Karolina Echaust

https:/ /orcid.org/0000-0002-6644-7580

Obrzedowosé zapustna na wsi polskiej
od potowy XIX wieku do Il wojny $wiatowe;

STRESZCZENIE: Celem artykutu jest ukazanie obrzedowosci i zwyczajow
zapustnych, wystepujacych od potowy XIX w. do II wojny §wiatowej,
gtéwnie na terenie Wielkopolski i Kujaw, ale takze na pozostatych, wy-
branych obszarach Polski. Autorka omawia podstawowe terminy i pojgcia
dotyczace obrzedowosci zapustnej. Na przyktadzie wybranych materia-
tow zrédtowych dokonuje oméwienia obrzedowosci zapustnej wraz z ich
analiza i odniesieniem do wspotczesnosci. Artykut to préba uchwyce-
nia obrzedowosci zapustnej z perspektywy badaczy takich jak: Oskar SEOWA KLUCZOWE:

Kolberg, Bozena Stelmachowska, Jan Stanistaw Bystron, Adam Fisher etnologia,

oraz krytyczna analiza wybranych zrodet zastanych. Podsumowanie jest antropologia kultu-
proba zestawienia najwazniejszych elementdéw obrzgdowosci zapustnej rowa,

wystepujacej na terenie kraju do II wojny swiatowej. Ponadto omawiane obrzed,

przejawy poddano refleksji na tle wspoétczesnych wynikéw badan nad zapusty,
niematerialnym dziedzictwem kulturowym. wies polska

Shrovetide Rituals in the Polish Countryside from the Mid-19th Century to the
Second World War

SUMMARY: The article aims to present Shrovetide rituals and customs
from the mid-19th century until the Second World War, mainly in Greater
Poland and Kuyavia, but also in other selected areas of Poland. The article
consists of three parts and a summary. The author discusses basic terms
and concepts related to Shrovetide rituals. On the example of selected
source materials, the author discusses the Shrovetide rituals together
with their analysis and reference to the present day. An important thread

of this part of the article is an attempt to capture the discussed Shrovetide KEYWORDS:

rituals from the perspective of researchers such as Oskar Kolberg, Bozena ethnology,
Stelmachowska, Jan Stanistaw Bystron, Adam Fisher, and a critical anal- cultural anthropo-
ysis of selected existing sources. The summary attempts to compile the logy,

most important elements of Shrovetide rituals occurring in the country ritual,

until the Second World War. Moreover, the discussed manifestations are ‘zapusty’ [Shroveti-
reflected against the background of contemporary results of research on de],

intangible cultural heritage. Polish village

WPROWADZENIE

Kalendarz polskich $wigt dorocznych jest bogaty w réznorodne zwyczaje, obrzedy
i rytuaty. Wiekszos$¢ z nich praktykowana jest do dzisiaj, jak np. zwyczaj koledowania,
Swiecenia bukietow z ziot i kwiatow w Swieto Matki Boskiej Zielnej oraz wianusz-
kow na oktawe Bozego Ciata, wielkanocne ozdabianie jaj i Swiecenie potraw, czy
bozonarodzeniowa pasterka. Interesujgcym okresem w dorocznych zwyczajach jest



B Karolina Echaust

karnawatl. Niniejszy artykut jest probg analizy wybranych obrzedéw zapustnych,
praktykowanych na wsi polskiej od potowy XIX w. do II wojny swiatowej. Jest to czas
wyjatkowy w dziejach wsi polskiej. Nalezy pamietad, ze dla mieszkancow wsi korica
XIX i poczatku XX w., wyznacznikiem praktykowania dorocznych swigt byt rok ag-
rarny i cykl wegetacyjny roslin uprawnych oraz rozrodczy zwierzat hodowlanych. Cy-
klicznos¢, a co za tym idzie powtarzalnosc obrzeddw byla Scisle zwigzana ze Swiatem
przyrody. Zycie codzienne i praktyki $wigteczne byty poniekad usystematyzowane
wobec zmieniajgcych sie por roku. Ten etap dziejow, z jednej strony obrazuje nie-
zwykta fascynacje dawnych badaczy, etnograféw, folklorystow czy jezykoznawcow
tym wtasnie okresem w kalendarzu swigt dorocznych, co jest widoczne np. w liczbie
publikowanych relacji, opiséw, broszur, publikacji naukowych i popularnonauko-
wych. Z drugiej strony byt to okres nieodwracalnych i dynamicznych zmian dla
obrzedowosci zapustnej. Wiele zwyczajow i obrzedow, jak np. opisywany w artykule
»zapust”, czy niektore elementy ,podkoziotka”, odeszty w zapomnienie lub ulegty
przeksztatceniom i przetrwaty do czaséw wspoiczesnych w zmienionej formie.

OBRZED, ZWYCZAJ CZY OBYCZAJ?

Obrzedy, zwyczaje i tradycje bedgce waznym elementem zycia spoteczno-kulturo-
wego wsi polskiej byty dokumentowane, opisywane i analizowane zaréwno przez
historykow, folklorystéw, religioznawcow, a przede wszystkim etnologdéw, czy w XX
w. antropologéw kulturowych. Korzystajac z literatury dotyczacej obrzedowosci
zapustnej, dokonatam przegladu i analizy zjawisk, ktdre trwajg nadal i sg praktyko-
wane na wsi, a takze tych, ktére bezpowrotnie zniknety z obrzedowosci polskiej wsi.
Zestawiajac dawne przejawy dziedzictwa z obecnie praktykowanymi, dostrzegam
determinanty, ktére przyczynily sie do uksztaltowania obecnych praktyk obrze-
dowosci zapustnej. Czym jednak jest obrzed? Jakie wyznaczniki swiadczg, ze dana
praktyke spoteczno-kulturowa mozemy nazwac obrzedem, inng nazywamy zwycza-
jem, a jeszcze inng obyczajem?

Obrzed jest terminem na tyle zloZonym, Ze badacze kultury wymieniajac najwaz-
niejsze elementy, ktore sktadajg sie na obrzed, poréwnuja go najczesciej z obyczajem,
zwyczajem czy tradycjal. W niniejszym artykule definicja obrzedu zostata zinterpreto-
wana w odniesieniu do opisywanego okresu w dziejach kultury ludowej, a mianowicie
od potowy XIX w. do Il wojny Swiatowej. Jest to istotne z kilku powoddéw. Po pierwsze,
czas ten w etnologii i antropologii kulturowej charakteryzuje okreslony swiatopoglad
spotecznosci wiejskiej, ktéra zyta w Swiecie uporzadkowanych zakazéw i nakazow,
przesadéw, nieufnosci do obcych, konserwatyzmu, a co za tym idzie ,,izolacji $wiado-

1 Por.: A. Brencz, Wielkopolski rok obrzedowy. Tradycja i zmiana, Poznan 2006; B. Ogrodowska, Zwy-
czaje, obrzedy i tradycje w Polsce. Maty stownik, Warszawa, 2001; Z. Staszczak, Obrzed [w:] Stownik
etnologiczny. Terminy ogdlne, red. idem, Warszawa-Poznan 1987, s. 257-259.
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mosciowej”2. Po drugie, wspomniana rzeczywistos¢ ksztaltowana i reprezentowana
byta przez spotecznosé wiejska, ktdra realizowata w sposéb cykliczny (zgodny z porami
roku, $wietami dorocznymi i rodzinnymi) praktyki majgce na celu uporzgdkowanie
$wiata, bowiem ,,ma byc¢ tak, jak jest”, a ,jest tak, jak ma by¢™. Prace dokumentacyjne
nad przejawami obrzedowosci zapustnej, poczynione przez takich badaczy jak: Oskar
Kolberg, Bozena Stelmachowska, Jan Stanistaw Bystron czy Adam Fisher, sg nieoce-
nionym zrédtem wiedzy o 6wczesnym krajobrazie spoteczno-kulturowym, obrazuja
bowiem, czym wies polska sie charakteryzowata i co byto esencjg kultury ludowe;j.
Obrzedowos¢ doroczna, wraz ze zmieniajagcymi sie porami roku, nadawata po-
rzadek codziennym praktykom mieszkancow wsi. Jak wskazuje Zofia Staszczak
w Stowniku etnologicznym. Terminy ogdlne, obrzed charakteryzuje sie¢ pewnym po-
rzadkiem, ktory jest rezultatem stosowania racjonalnych regut. Wynika z tego prak-
tyczny sens obrzedu, jednakze traci on na swym znaczeniu w momencie, kiedy owe
praktyczne rezultaty przewazaja nad znaczeniem integrujacym grupe. W dziataniach
obrzedowych sens nadajg dziatania o charakterze ekspresyjnym, ktore przewaza-
ja nad praktycznymi i racjonalnymi regutami. Wynika z tego, ze aby moc mowié
0 obrzedzie nalezy mie¢ swiadomos¢ znaczenia bogatej symboliki danego zjawiska,
zardwno tej Swieckiej, jak i magicznej czy religijnej*. Obrzed rézni sie od rytuatu,
ktéry podobnie jak obrzed dotyka sfery religijnej, tym, Ze jest praktykowany wedtug
$cisle okreslonych sposobdw postepowania, a takze okreslonych rdl, jakie przypisuje
sie danym osobom w spotecznosci®. Rytuat jest sktadnikiem ceremonii, natomiast
obrzed ,,w przeciwienstwie do ceremonii moze miec charakter zarowno pozytywny
(okazywanie szacunku, uwznioslenie), jak i negatywny (potepienie, odrzucenie)™®.
Nastepnie nalezy zwréci¢ uwage na znaczgca bliskos$é pojecia ‘obrzed’ do termindéw
takich jak ’zwyczaj’ i ‘'obyczaj’. Jak zaznacza Staszczak, ,,w kazdym obrzedzie i w kaz-
dym obyczaju tkwi jednak warstwa zwyczajowa™”. Jednakze tym obrzed rdézni sie
od zwyczaju, Ze nie jest wykonywany bezrefleksyjnie. Obrzed stanowi rozwiniecie
obyczaju i stanowi jego element w tym sensie, ze ,wiaze sie z przekonaniem, ze
tak postepowacd nalezy [...] i jest podporzadkowaniem sie spotecznym normom”s.
Ponadto w obrzedach wystepuja pierwiastki o charakterze magicznym, mitycznym
czy religijnym, ktore jednak nie maja bezposredniego odniesienia do zinstytucjona-
lizowanej magii czy religii®. Bardzo zbiezne podejscie do charakterystyki obrzedu

2 L. Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX w., Warszawa 1986, s. 86.
3 Ibidem.

4 Z.Staszczak, op.cit, s. 257.

5 Ibidem,s. 321-322.

6 Ibidem,s.257.
7 Ibidem,s. 258.
8 Ibidem.

9 Ibidem,s. 257.
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ma Barbara Ogrodowska, ktéra podobnie jak Zofia Staszczak zwraca uwage, na to,
Ze obrzed jest to ,zachowanie i dziatanie uroczyste, symboliczne, zrytualizowane,
okreslone przez tradycje, obyczaj i przyjety z zbiorowosci system aksjologiczny.
Obrzed jest zespolem znakdéw-rytuatow (czyli gestéw, czynnosci, formut stownych
i stosownych akcesoriéw, ztgczonych wspdlnym sensem), przez ktdre zostajg wy-
razone i przekazane wazne tresci (religijne, spoteczne)”°. Wyrdznia sie przy tym
obrzedy doroczne i rodzinne.

Obrzedowos¢ zapustna nalezy do kalendarza swigt dorocznych. Wyrdznia je,
wspomniana juz w niniejszych wywodach, powtarzalnos¢ praktyk, ktére wiazg sie
z cyklem rocznym, zaréwno por roku, wegetacyjno-rolniczym, kalendarzem tra-
dycyjnym i $wiat chrzescijanskich®. W owym czasie dostrzega sie¢ w zachowaniach
i dziataniach zapustnych synkretyzm religijnosci chrzescijanskiej z mysleniem ma-
gicznym, przyrodniczym i biologicznym porzadkiem wszechswiata'’. Niejedno-
znaczno$¢ w ujeciu terminu obrzed, potwierdza w swoich rozwazaniach na temat
wielkopolskiego roku obrzedowego, Andrzej Brencz. Ponadto podziela on definicje
zaproponowang przez Zofie Staszczak. Natomiast za Ryszardem Tomickim stwier-
dza, ze obrzed ,,to celowo podejmowana dziatalnos¢ grupy ludzi lub osoby w okre-
slonych momentach, zorganizowana wedtug scenariusza okreslajgcego bieg akcji
obrzedowej, przeniesionej w mityczny czas, przestrzen, gdzie dziatania nabieraja
wartosci symboli”®. Interesujace w podejsciu Brencza do pojecia obrzedu jest to, ze
jest przychylny do uzywania zamiennie terminow ,,obrzed/zwyczaj”. Wedtug niego
bowiem, z jednej strony ,w dotychczasowej literaturze europejskiej brak petnego,
krytycznego przegladu licznych definicji obrzedu™. Z drugiej strony ,,zawite reguty
stylistyczne jezyka polskiego nie zawsze pozwalajg dos¢ precyzyjnie postugiwac sie
odpowiednimi terminami”®. Uwazam, Ze warto w tym miejscu przywotac refleksje,
jakie pot wieku temu poczynit wspominany Ryszard Tomicki. Jego zdaniem wy-
réznikiem obrzedu wobec zwyczaju sg przede wszystkim dziatania spotecznosci
wiejskiej, majace na celu w okreslonym czasie, przestrzeni i grupie wykreowac swiat
stuzacy ,regulacji stosunkéw miedzy grupa spotecznag a otaczajacq rzeczywistoscia
(wtaczajac w to pojecie byty nadprzyrodzone). Ponadto obrzed jest dziataniem opar-
tym na pewnym scenariuszu okreslajagcym akcje, a grupa ludzi, ktéra dany obrzed
przedstawia to aktorzy ,,miedzy ktérymi zachodzi podziat rél”. Dla obrzedu jest

10 B. Ogrodowska, op.cit., s.137.
11 Ibidem.

12 W. Drabik, Cztery pory Zycia (O wspdtzaleznosci obrzeddw dorocznych i rodzinnych), [w:] ,Polska Sztuka
Ludowa - Konteksty” 1990, t. 44, z.1, s. 16.

13 Por. A. Brencz, op.cit.; R. Tomicki, Zwyczaje i obrzedy. Uwagi na marginesie artykutu K. Kwasniewicz,
[w:] ,Etnografia Polska" 1974, t. XVIII, z. 2.

14 A. Brencz, op.cit, s. 18.
15 Ibidem, s. 19.

130



Obrzedowosé zapustna na wsi polskiej od pofowy XIX wieku do Il wojny $wiatowej l

zatem konieczne ,istnienie publicznosci bioracej udzial w akcji na innej zasadzie
niz aktorzy [...]. W $cistym zwiazku z powyzszym pozostaje fakt, iz obrzed jest dzia-
taniem kreacyjnym™.

Podsumowujac rozwazania dotyczace nielatwego zadania, jakim jest okreslenie,
czym jest obrzed, przywotam jeszcze raz jego trzy najwazniejsze determinanty. Po
pierwsze, elementem, ktéry charakteryzuje obrzed jest cyklicznosc jego wykonania.
Rok obrzedowy jest praktykowany w zgodzie ze zmieniajacymi si¢ porami roku, cy-
klem wegetacyjnym roslin, a to ma wptyw na cyklicznos¢ i powtarzalnos¢ praktyk
rolniczych. Te przyrodnicze determinanty wyznaczaja etapy w kalendarzu tradycyj-
nym i chrzescijanskim, wedtug ktorych okreslonym swigtom i okresom obrzedowym
przyporzadkowano konkretne daty lub przedziaty czasowe. Po drugie, obrzedy sa
praktykowane przez dang grupe spoteczng w okre§lonym rytmie, wyznaczanym
przez wspomniang cyklicznosé. Praktyki obrzedowe wyznaczaja zatem normy grupy,
bowiem jak wskazuje Wanda Drabik, ,,obrzedy maja ustalony rytm, praktykowane
sa wspolnie i ostentacyjnie w interesie ogotu i kazdego z osobna™’. Z czasem dany
obrzed moze ulec zmianie pod wptywem aktualnych warunkéw spotecznych, kul-
turowych czy gospodarczych. Jednak bedzie on nadal praktykowany w okreslonym
czasie, przez dana spotecznosé. Po trzecie, obrzedy sa praktykami koniecznymi do
ustalenia pewnego rodzaju porzadku wewnatrz grupy spotecznej. Cyklicznosé, rytm
i wspélnotowos¢ majg na celu zapewnienie poczucia bezpieczenstwa, swojskosci
czy spotecznej réwnowagi. Po zimowych wieczorach i Bozym Narodzeniu, nadej-
dzie bowiem wiosna, a wraz z nig Wielkanoc, po niej zniwa, a nastepnie ponownie
zima i czas oczekiwania na kolejne Boze Narodzenie. Obrzedy s3 nadzieja na przy-
szto$é, bowiem dzieki nim wiemy, Ze ,,ma by¢ tak, jak jest”, a ,jest tak, jak ma by¢™s,
W dalszej czesci artykutu przyblize terminologie zwiazana z omawianym okresem
dorocznym, a wiec karnawatem, zapustami czy miesopustami oraz wyjasnie przy-
wotane pojecia.

KARNAWAL, ZAPUSTY, MIESOPUSTY — O TERMINOLOGII STOSOWANEJ W PRACY

Jak podaje Stownik jezyka polskiego PWN, karnawat to ,okres zabaw i balow trwajacy
od $wieta Trzech Krdli do Srody Popielcowej”?. Stowo pochodzi od tacifiskiego car-
niprivium, wtoskiego carnem laxare, levare czy starowloskiego carnevale, oznacza-
jacego czas, kiedy to nastepuje ,,Zegnanie, opuszczanie, poniechanie miesa” przed
Wielkim Postem?°. W Europie srédziemnomorskiej byt to okres zabaw, pochodow

16 R. Tomicki, op.cit., s. 61.
17 Drabik W., op.cit., s. 16.
18 Stomma, op.cit., s. 86.

19 Termin Karnawat, Stownik jezyka polskiego PWN, online, 1997-2024, https://sjp.pwn.pl/szukaj/karna-
wa%C5%82.html [dostep: 24.06.2024].

20 B. Ogrodowska, op.cit., s. 77.
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ulicznych, palenia ognia, taricow oraz baléw. Styneta z nich przede wszystkim We-
necja, ale takze Rzym. W literaturze czas ten okreslany jest okresem, kiedy wsie,
miasteczka i miasta opanowuje ,kultura btaznéw”, Smiechu i ,$wiata na opak”?.
Najprawdopodobniej europejska tradycja karnawatu wywodzi sie od antycznych,
greckich i rzymskich swiat, odprawianych ku czci Dionizosa i odradzajacej si¢ do
zycia przyrody. Zwigzana byta zatem z kultywowaniem wiosennych sit witalnych,
zdrowia, obfitosci oraz symbolika ptodnosci®. Zabawy zwane ,.bachuskami” (od
nazwy Bachusa, inaczej Dionizosa), znane byty w Polsce od XVIw., a upowszechnity
sie najprawdopodobniej za sprawa Bony Sforzy.

Okreslenie zapusty to staropolska nazwa karnawatu, a wiec trwajgcego od Trzech
Kroli do Srody Popielcowej okresu zabaw, taricéw, uczt, pochodéw maszkar i prze-
bierancow. Wedtug Stownika jezyka polskiego pod redakcja Witolda Doroszewskiego,
okreslenie zapusty dotyczyto ,,ostatnich dni karnawatu; ostatkow 2. Jak wskazuje
Andrzej Brencz ,staropolska nazwa zapusty, od stéw ‘pusci¢’, ‘odpuscié’ byta okre-
§lana w znaczeniu ‘zaniechaé’ [...]”, co wigzato sie z karnawatem, a wiec czasem ,,[...]
kiedy to nie obowiazujg pewne normy i wzory zachowan”?. Nazwa miesopusty z kolei,
wskazywata na zblizajacy si¢ okres Wielkiego Postu, kiedy to trzeba bedzie pozegnad
mieso, a wiec termin ten posiada bezposrednie odwotanie do pojecia karnawatu?.
Najhuczniej w Polsce obchodzono ostatni tydzien zapustow, a przede wszystkim
trzy ostatnie dni karnawatu przed Sroda Popielcows, nazywane tak jak caty okres
karnawatu zapustami, ale takze ostatkami, kusakami, kusymi czy diabelskimi dnia-
mi lub miesopustami. Czas ten w dorocznym kalendarzu $wiat obfitowat w obrzedy
rodzinne, dotyczace zamazpojscia, zareczyn, Slubow i wesel. Wigzato sie to ze wspo-
mnianym cyklem wegetacyjnym przyrody, gdyz wierzono, Ze ,odwlekanie zawarcia
matzenstwa, zatozenia rodziny i wydania na $wiat potomstwa jest sprzeczne z pra-
wami natury”?¢. Dlatego tez obrzedowos¢ zapustna byta bogata w praktyki o cha-
rakterze religijno-magicznym, szczegolnie dotyczace dziewczat, ktore mialty na celu
ich jak najszybsze wydanie za maz i nieprzediuzanie ,,swobody stanu wolnego”?.
Odniesienia do symboliki réwnowazacej sity przyrody, od ktérych cztowiek na wsi
polskiej byt bardzo zalezny, jest wyraznie dostrzegalne w obrzedowosci zapustne;j.
Jest to widoczne szczegdlnie w praktykach, majacych na celu zachowanie réwnowa-
gi w sferze spoteczno-kulturowej, opartych na zachowaniach, celem ktérych miato

21 A.Brencz, op.cit., s. 102.

22 Por. B. Ogrodowska, op.cit, W. Drabik, op.cit.

23 Hasto Zapust w Stowniku jezyka polskiego, red. W. Doroszewski, 1958-1969, wersja online dostepna
pod adresem internetowym https://doroszewski.pwn.pl/haslo/zapust/ [dostep: 24.06.2024].

24 A. Brencz, op.cit., s. 102.

25 B. Ogrodowska, op.cit., s. 265.

26 Ibidem,s.78.

27 Ibidem.
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by¢ osiggniecie stanu rownowagi pomiedzy przestrzenig kobiet a mezczyzn. Sfery
sacrum i profanum przenikaly sie wowczas wzajemnie w zapustnych zwyczajach,
w celu zachowania stanu bezpieczenstwa, swojskosci, a takze akceptacji grupy spo-
tecznej. Natomiast wszelkie odstepstwo od przyjetych norm, takie jak np. istnienie
w grupie spotecznej niezameznych kobiet, byto w swiecie ,,na opak” akceptowane,
gdyz woéwczas ,,nie obowigzywaly normy dotyczace akceptowanych zachowan”z,
Charakterystyczng cechg obrzedowosci zapustnej jest jej cyklicznos¢, powtarzalnosc.
Jest to bezposrednie odniesienie nie tylko do obrzedu jako takiego, powtarzanego
w okreslonym czasie dorocznym, wedtug okreslonego scenariusza, ale takze do sit
przyrody, ktére w okreslonym czasie odradzajg sie w postaci nowego, corocznego,
zZwigzanego ze zmiennoscig por roku i ciggle odradzajacego si¢ cyklu wegetacyjnego
roslin. Mozna zatem stwierdzi¢, Ze bogata symbolika obrzedowosci zapustnej prze-
biega na osi cztowiek-przyroda, przenikajac sie wzajemnie i tworzac konglomerat
niezwykle interesujacych obrzeddw i zwyczajow.

W wydanej w 1934 r. publikacji Etnografia Stowiariska. Polacy Adam Fisher na-
przemiennie postuguje sie terminem zapusty, jak i migsopusty, taczac czas rozpoczy-
najacy sie od Trzech Kroli z praktykami, kiedy to ,,Jud urzadza rozmaite widowiska,
w ktorych wystepujg maszkary w przebraniu zwierzecem, mianowicie jako niedz-
wiedzie, turonie, kozy, bociany, konie”?. Na Gérnych Luzycach z okresem tym wigza
sie ,zapustne maskarady [Kiedy to] kotbasnicy, a poprzebierani za niedzwiedzie,
konie, itd. chodzili z muzyka od chaty do chaty, zbierali jedzenie i pieniadze, a potem
spraszali dziewczeta na wieczorng zabawe do karczmy”*°. Natomiast na Dolnych Lu-
zycach ten zwyczaj zwigzany byt z miesopustnym okresem dorocznym. Jak podaje
Adam Fisher, ,na obszarze Dolnych Luzyc i w sasiedniej czesci Gérnych Luzyc taki
miesopostny orszak nazywa sie campor. Czasem ,camporuja takze dzieciichodza po
wsi z dtugiemi gatgzkami, przystréjonemi we wstgazki, a przed kazda chatg Spiewajg
piesn, napominajgca do pokuty, za co dostajg drobne podarkis.

0Od potowy XIX w. do wybuchu II wojny swiatowej wiele zwyczajoéw byto praktyko-
wanych niezmiennie w okreslonych spotecznosciach. Wiele z nich znikneto z kalen-
darza swiat dorocznych wraz z okresem miedzywojennym. Inne ulegty przeksztatce-
niom i przetrwaly do czasdw wspétczesnych w nowej odstonie, z nowymi znaczeniami
iznowg symbolikg. Wedtug Wandy Drabik ,,praktyki powtarzane w czasie przez grupe
wedtug scenariusza, [...] z biegiem lat [moga] ulec zmianie lub zanikowi pod wptywem
nowej rzeczywistosci spotecznej, kulturowej i symbolicznej”2. Proces zmian obrzedo-

28 A. Brencz, op.cit. s. 135.

29 A.Fisher, Etnografia stowiariska z.3: Polacy, Lwéw-Warszawa 1934, s. 196.
30 Ibidem,s. 94.

31 Ibidem.

32 W. Drabik, op.cit., s. 16.
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wosci zapustnej, jaki nastgpit po Il wojnie Swiatowej, jest niezwykle interesujgcym zja-
wiskiem spotecznym i kulturowym. Wymagatby oddzielnego opracowania oraz analizy
zrddet, co znacznie wybiega poza zakres przedmiotowy niniejszego artykutu. Dlatego
tez w dalszej czesci artykutu dokonam przegladu wybranej literatury przedmiotu,
z ktorej korzystatam, analizujac zjawisko obrzedowosci zapustnej na wsi polskiej.

OBRZEDOWOSC ZAPUSTNA NA WS| POLSKIEJ OD POtOWY XIX W. DO Il WOINY SWIATOWE)
Obrzedy zapustne sg przejawami niematerialnego dziedzictwa kulturowego. Od
momentu uchwalenia przez UNESCO Konwencji w sprawie ochrony niematerialne-
go dziedzictwa kulturowego w 2003 1.3, ktora Polska ratyfikowata w 2011 r., termin
dziedzictwo kulturowe z powodzeniem zastepuje w dyskursie badan nad kultura
wsi polskiej takie okreslenia jak zwyczaj, obyczaj, tradycja czy obrzed. Od ponad 10
lat w naszym kraju bardzo dynamicznie rozwijajg sie badania nad niematerialnym
dziedzictwem kulturowym. Badane i analizowane sa przejawy niematerialnego dzie-
dzictwa kulturowego dotyczace obrzedowosci dorocznej, rodzinnej czy okoliczno-
$ciowej. Dotyczy to takze wspotczesnych przejawow tradycji zapustnych3*. Wedtug
Konwencji UNESCO z 2003 r. niematerialne dziedzictwo kulturowe to:
praktyki, wyobrazenia, przekazy, wiedza i umiejetnosci - jak rowniez zwiazane z nimi
instrumenty, przedmioty, artefakty i przestrzen kulturowa - ktére wspoélnoty, grupy
i w niektorych przypadkach, jednostki uznajg za czes¢ wlasnego dziedzictwa kulturo-
wego. To niematerialne dziedzictwo kulturowe, przekazywane z pokolenia na pokolenie,
jest stale odtwarzane przez wspolnoty i grupy w relacji z ich otoczeniem, oddziatywaniem
przyrody i ich historig oraz zapewnia im poczucie tozsamosci i ciagtosci, przyczyniajac
sie w ten sposob do wzrostu poszanowania dla réznorodnosci kulturowej oraz ludzkiej
kreatywnosci (Konwencja z 2003 1.)%.

W zwiazku z przytoczong definicja za przejawy niematerialnego dziedzictwa
kulturowego uznaje sie: ,tradycje i przekazy ustne, w tym jezyk jako nosnik niema-
terialnego dziedzictwa kulturowego, sztuki widowiskowe, zwyczaje, rytuaty i obrze-
dy Swigteczne, wiedze i praktyki dotyczgce przyrody i wszechswiata, umiejetnosci
zwiazane z rzemiostem tradycyjnym™se.

33 Konwencja UNESCO w sprawie ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego, sporzadzona w Pa-
ryzu dnia 17 pazdziernika 2003 r., dostepna jest pod adresem internetowym https://www.unesco.pl/
fileadmin/user_upload/pdf/Konwencja_o_ochronie_dz. niemater_2003.pdf (dostep: 24.06.2024).

34 Por.: A. Jetowicki, Podkoziotek, bery, cymper — zZywa tradycja w Wielkopolsce, Szreniawa 2019;
T. Liboska, ,,Wodzenie niedZwiedzia”. O mozliwych wariantach interpretacji obrzedowosci zapustnej na
Gérnym Slgsku, ,Rocznik Muzeum Gérnoslaski Park Etnograficzny w Chorzowie” 2013, nr1, s. 99-120;
A.Kwasniewska, Niematerialne dziedzictwo kulturowe na terenach postmigracyjnych (na przyktadzie
Pomorza), ,Lodzkie studia Etnograficzne” 2016, t. 55, 2016, ss. 46-47.

35 Konwengcja, op.cit, Art. 2.1.

36 Konwencja, op.cit, Art.2.2.
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Analizujac zjawisko obrzedowosci zapustnej, korzystatam z wydawnictw uka-
zujacych sie od potowy XIX w. do II wojny $wiatowej. W publikacjach tych nie od-
nalaztam terminu ,niematerialne dziedzictwo kulturowe”, ktére obecnie wystepuje
niemal w kazdej publikacji poruszajacej temat dziedzictwa kulturowego. Nalezy pa-
mietad, ze w tym czasie obrzedowos¢ doroczna i zwigzane z nia wierzenia, zwyczaje
czy praktyki omawiano w kontekscie kultury duchowej¥. Nie bez znaczenia termin
»hiematerialny”, w znaczeniu dziedzictwa, z jezyka angielskiego od stowa intangible
oznacza ,niedotykalny, nieuchwytny”®, a wiec odnoszacy sie do duchowosci czy
ulotnosci zjawiska. Zmiennos¢ jest wpisana w trwanie niematerialnego dziedzictwa
kulturowego.

Jednym z najwazniejszych badaczy kultury ludowej i tradycyjnej w XIX w. byt
Oskar Kolberg. W monumentalnym dziele Lud. Jego zwyczaje, sposob Zycia, mowa,
podania, przystowia, obrzedy, gusta, zabawy, piesni, muzyka i tarice, odnalezé moze-
my opisy tradycji dotyczacych wigkszosci regionow etnograficznych Polski. Za zycia
etnografa, w latach 1857-1890, wydano 33 tomy Ludu. Po jego $mierci — kolejne 53
tomy, zawierajace opisy regionow Kkraju, ale takze kompozycje fortepianowe, piesni,
suplementy oraz pozostate materiaty etnograficzne®. Oskar Kolberg przywotuje
w poszczegdlnych tomach terminologie, jakg postugiwali sie mieszkancy wsi. W po-
szczegblnych tomach omawia nastepujace obrzedy zapustne: w tomie Kujawy cz.
I ostatki, Popielec; zwyczaj zabijania grajka w tomie Kujawy cz. II; comber, zapusty,
kuligi, ostatki, posta¢ Zapusta, w tomie Krakowskie cz. I; zapusty w tomie W. Ks.
Poznarnskie cz. IT; podkoziotek, Popielec, ostatki, zapusty w tomie W. Ks. Poznariskie
cz. Ii III; zapusty, ostatki, czyli kusaki w tomie Lubelskie cz. I; zapustne pochody
z turoniem w tomie Kieleckie cz. I; przebieranicow zapustnych w tomie Radomskie
cz. I; ostatki, Popielec w tomie Leczyckie; zapusty, ostatki, kuligi, Popielec w tomie
Kaliskie cz. I; zapusty, ttusty czwartek, kulig, Popielec w tomie Mazowsze cz. Iicz. IV;
zapusty znane jako ,,bachusy” w Mazowsze cz. V; ,miasnyce”, czyli zapusty w tomie
Chetmskie cz. Iicz. II.

Dzieto Kolberga, pod wzgledem réznorodnosci zebranego materiatu terenowego,
stanowi nieoceniony wktad w badania nad obrzedowoscia zapustna.

Niezwykle interesujace obrzedy i zwyczaje zapustne praktykowano w Wielkopol-
sce, Kaliskim, Matopolsce i na Mazowszu. Nalezg do nich: kuligi, obrzed podkoziotka
oraz zabijanie grajka. Kuligi omoéwione przez Oskara Kolberga w tomie Krakowskie cz.
I, Kaliskie cz. I i Mazowsze cz. I, byty zabawa gtdwnie warstwy wyzszej. Zwyczaj ten

37 K.Moszynski, Kultura ludowa Stowian. T. I1, z. 1: Kultura duchowa, Ksigzka i Wiedza, Warszawa, 1967.

38 T. Grzebieniowski, Langenscheidt’s Pocket Polish Dictionary. English-Polish. Polish-English, Langen-
scheidt, Warszawa, 1992, s. 187.

39 Wiecej informacji na temat zycia i tworczos$ci Oskara Kolberga odnalez¢ mozna na stronie interne-
towej Instytutu im. Oskara Kolberga, pod adresem http://oskarkolberg.pl/pl-PL/Page/64 [dostep:
24.06.2024].
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stuzyt podtrzymywaniu wiezi sgsiedzkich wsréd wtascicieli ziemskich. W okolicach
Krakowa najpierw zwotawszy kulig, omawiano miejsce docelowe, do ktérego ma zaje-
chad. Byta to najczesciej karczma, rzadziej dom jednego z wtascicieli. Postaniec, kilka
godzin przed rozpoczeciem zabawy, wraz z napisanym na kartce Awizo, informowat
znajdujacych sie na trasie kuligu gospodarzy, ze ,kulig jedzie”. Uczestnicy kuligu
przebierali sie w stroje stylizowane na wiejskie. Byli to np. ,,Starosta i Staroscina,
Organista i Organiscina, Mtynarz i Mlynarka, Zyd arendarz - czasami sam, a czasa-
mi z zona, Panstwo-mtodzi, Druzbowie i Druhny’°. Urozmaiceniem zabawy byto
naumyslne i nikomu nieprzynoszgce szkod wywrdcenie san przez woznice. Uczest-
nicy kuligu byli wowczas zmuszeni zawitac¢ do pobliskiego dworu, gdzie gospodarze
udawali, iz nie spodziewali sie przybycia tylu gosci. Wowczas starosta przedstawiat
wszystkich uczestnikéw kuligu gospodarzowi dworu. Kazda z postaci prezentowata
Swo0jg osobe, przedstawiajgc mini-scenke rodzajowa, w ktorej np. mtynarz z workiem
maki obsypywat suknie panien, ktére zaczynaty przed nim uciekad. Zabawie towa-
rzyszyla muzyka i tance, z ktoérych najczesciej wybierany byt krakowiak czy wiwaty.
W tym czasie Zyd plasal miedzy tancerzami (,zaczepia, miesza sie wérdd tancerzy,
ktérym niby szyki psuje™!), starosta wygtaszat oficjalne mowy, a catg zabawe nie-
rzadko przerywata hatasliwa gromada, bedgca kolejnym kuligiem, ktdry przyjechat
do dworu. Byli to np. Gdrale, ktérzy wdawali sie w sprzeczke z gospodarzem dworu
i Zydem nalezacym do grupy Krakowiakdéw. Gospodarz godzit obydwa zespoty i tym
samym wszyscy wspolnie hulali ,,przez calg wstepna Srode na umor, méwiac, ze
hulaja na konopie t. j. na intencya, aby sie gospodarzowi w tym roku piekne i geste
urodzity konopie™?2. Na Mazowszu*® kuligi réwniez byly zabawa szlachty, podczas
ktérych uczestnicy kuligu odgrywali scenki rodzajowe w przebraniach starosty,
organisty czy weselnikéw. Przybycie kuligu do dworu oznajmiat z hatasem arlekin,
»maszkarnie przybrany, pierwszy do domu wpadtszy, machajac i uderzajac trzepacz-
ka po stotachiscianach”. Po wejsciu gosci do dworu rozpoczynaty sie tance i Spiewy,
a nastepnie obfita biesiada. Zabawa trwata catg noc, po czym rano kulig odwiedzat
kolejnych sasiadéw*t. W okolicach Kalisza trase¢ kuligu planowano zanim jeszcze
spadl $nieg. Rodziny szlacheckie byty bowiem liczne, a dwory czesto zlokalizowane
na terenie catej Wielkopolski. Symbolem oznajmiajacym rozpoczecie kuligu, byto
wysytanie do dwordéw arlekina wyposazonego w ,laske z kulg”, ktory wpadat do
dworu i §piewat: ,Ej! kulig! kulig! kulig!™®. Po przybyciu gosci gospodyni zapraszata

40 0. Kolberg, Krakowskie, cz. I. Dzieta wszystkie, t. 5. Wroctaw—-Poznan 1962, s. 253.
41 Ibidem, s. 255.

42 Ibidem, s. 257.

43 0. Kolberg, Mazowsze, cz. I. Dzieta wszystkie, t. 24, Wroctaw—-Poznan 1963.

44 Ibidem, s. 118.

45 0. Kolberg, Kaliskie, cz. I. Dzieta wszystkie, t. 23, Wroctaw-Poznan 1964, s. 69.
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wszystkich na uczte, petna trunkéw i ,zwierzyny, kietbas, zrazow, szynek, kapusty
i delikatniejszych potraw, ciast i konfektéw™e. W Kaliskim uczestnicy kuligu wiezli
ze sobg zapasy jedzenia, ktore przekazywali do kuchni we dworze. Kulig zajezdzat
do dworu wraz z gtosna muzyka, Spiewami i Smiechem. Gospodarze witali przyby-
tych, a nastepnie zapraszali ich do dworu, gdzie tanczono krakowiaki, polki oraz
zacie$niano wiezi sgsiedzkie i rodzinne. Jak podaje Kolberg, kulig byl momentem
»Spotkan radosnych”, okazjg do zabaw, rozméw, ale takze ,,zawigzania stosunkéw,
do skojarzenia sie par, do zatatwienia intereséw, pogodzenia niecheci i zlania ich
w bratnim uscisku i w bratnim kielichu™’. Kuligi organizowane byty przez szlachte
przez caty okres karnawatu. Zabawa najczesciej koniczyta sie nad ranem, a uczestnicy
ruszali w droge do kolejnego dworus.

Niezwykle charakterystycznym dla terenu Wielkopolski obrzedem zapustnym
jest ,podkoziotek”. Obrzed ten odbywat sie w ostatni wtorek zapustow. Miat on
przede wszystkim charakter obrzedowej zabawy tanecznej, organizowanej w celach
matrymonialnych i przysztego zamazpojscia. Wedtug Kolberga, w okolicach Korni-
ka i Srody mlodziez przychodzita do karczmy, gdzie chtopcy ustawiali beczke, a na
niej talerz na pienigdze. W obrzedzie uczestniczyly dziewczyny, ktore w minionym
karnawale nie zareczyly sie lub nie wyszty za maz. Zapraszano je do tanca, podczas
ktérego zblizajac sie do beczki, rzucaly pieniazek na talerz. W ten sposdb sptaca-
ty dtug bezzenstwa. Chtopiec siedzacy obok beczki trzymat ,w reku pupke (lalke)
ubrang po niemiecku lub matego kozietka ze szmat zrobionego i Spiewat: A trzeba
dac podkoziotek, trzeba da¢, trzeba dacd, nie matoc! to catki rok ubadacd! ubadacé!™.
W Siekierkach Matych i Siekierkach Wielkich, w powiecie poznanskim, zamiast lalki,
obok talerza na pieniadze ustawiano drewniana figurke chtopca, zwana ,,koziatkiem
lub podkoziatkiem”. Z kolei we wsi Debicz na talerzu czy misce ustawiano ,figiel”,
czyli figurke wystrugang z brukwi i przykrywano ja serwetg. Jg rOwniez nazywano
»podkoziotkiem”. Jak podaje Kolberg, ,,czasami figlem tym jest ustawiona obok miski
gtowa kozla wystrugana z drewna”. Zabawa taneczna, z przyspiewkami i optatami
uiszczanymi przez dziewczeta, trwata do potnocy®. Zabijanie grajka byto obrzedem
przypominajgcym o zblizajacym sie okresie Wielkiego Postu, kiedy to cichnie muzy-
ka, hatasliwe zabawy i rozpoczyna sie czas skupienia i pokuty. We wsi Tuczno, pod
Inowroctawiem, wraz z wybiciem godziny dwunastej w nocy, po zabawach zapust-
nych, wywozono grajka ,na taczce za gosciniec (karczme)”. Nastepnie ,,dwoch po-
stepowato koto niego, a z tych jeden nidst kota, drugi garnek z popiotem. W pewnym

46 Ibidem,s.71.

47 Ibidem, s. 70.

48 Ibidem,s.71.

49 0. Kolberg, W. Ks. Poznariskie, cz.1. Dzieta wszystkie, t. 9, Wroctaw—-Poznan 1963, s. 124.
50 Ibidem,s.124-125.
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momencie ciskali popidt na miedze i wypuszczali kota. Kot miat oznaczac¢ uchodzaca
dusze z (niby) zabitego popiotem grajka™!.

W 1895 r., Naktadem Towarzystwa Ludoznawczego zostala wydana niewielka
ksigzeczka pt. Zapust-Popielec-Wielka Noc. Kilka zwyczajow ludu w Tarnobrzeskiem,
ktorej autorem jest Karol Matyas. Zwraca on uwagg, ze od poczgtku karnawatu do
jego zakonczenia w kazdej karczmie miaty miejsce zabawy, Spiewy, tanice czy bijaty-
ki. Natomiast od kilkunastu lat staty sie one mniej huczne, szczegblnie w niedziele.
Przyczyny tego zjawiska upatrywat autor w zakazach wprowadzanych przez ducho-
wienstwo, przez co ,zapustne gody ograniczone zostaty do zabaw prywatnych po
domach™?. Autor dopatruje sie zmian réwniez w podejsciu do potraw zapustnych,
ktore dawniej byty bardzo obfite, gdyz sktadaty sie z mies, kietbas, jaj i wodki. Jak
podkresla, ,,dzi§ muzyki ucichty, wieprza rzadko, gdzie bije gospodarz, co najwiecej
starg, chudg krowe, ale jeszcze pija na umor, chociaz bez poréwnania mniej, jak
dawniej”. W Stalach - jednej z opisywanych przez autora miejscowosci — zapusty,
czyli karnawatl nazywany jest niezdpustem, a trzy ostatnie dni zwane sg ostatkami
lub zdpustem®. Okres zapustny byt czasem, kiedy sfere ludzkich zwyczajow i praktyk
przenikatly postacie takie jak diabet, pokutujace dusze czy topielce. Ptataty ludziom
rézne figle. Diabel pod postacig wichury mégt porwac kobietom ptétno, ktére tkaty.
Dlatego ,,w zapusty [...] babom nie wolno przos¢ [...]". Jest to czas zabaw, dlatego gdy
diabet zaobserwuje, ze w tym czasie kobieta pracuje, wpada w ztos¢ i ,,(...) ptétno
porywaii (jej) z wichrem, bo wichrem to diabet rzodzi”**. Nieodtacznym elementem
ostatniego wtorku i Srody Popielcowej, zwanej ,,stepna $roda”, jest ,,srédpostna ko-
medyja”, czyli pochody ,zdpusnikow”. Byla to grupa przebierancow sktadajgca sie
z dziewieciu postaci, takich jak: niedzwiedz, Kaska, Zyd, dziad, posta¢ z klocem, czyli
drewnianym kawatkiem drewna, polujacy na panny i kawaleréw, ktérzy musza sie
wykupié, inaczej 6w kloc musza dzwigac. Kolejng postacig byt stary z koszykiem na
jaja, posta¢ z workiem na ziarno, pisarz i skrzypek. Odwiedzali oni wszystkie domy
na wsi, grali, $piewali, bawili sie, odgrywali scenki rodzajowe, zbierali jedzenie,
pieniadze, aby kazdemu gospodarzowi ten rok agrarny obfitowat w urodzaj konopi
i ziarno. Ciekawym opisem wskazywanym przez autora jest taniec niedzwiedzia
z gospodynia, ktérym przygrywa skrzypek a Zyd $piewa ,,Na kénopie, na konopie,
zeby sie rodziély, / Zeby nasze dzieci ji my nago nie chodziéty”s. Tarice ,na konopie”
lub ,,na wysoki len” byty praktykowane na wsi polskiej na przetomie XIX i XX w.
Jak wskazuje Janina Dydowiczowa, tance te stanowity elementy magii ludowe;j.

51 O.Kolberg, Kujawy, cz. II. Dzieta wszystkie, t. 4, Wroctaw-Poznan 1962, s. 266-267.

52 K. Métyas, Zapust-Popielec-Wielka Noc. Kilka zwyczajow ludu w Tarnobrzeskiem, Lwéw 1895, s. 3.
53 Ibidem,s. 4.

54 Ibidem, s.10.

55 Ibidem,s.10-14.
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Praktykowanie tego obrzedu miato spowodowac, ze rosliny w zblizajgcym sie roku
agrarnym beda rosty ,,réwnie wysoko, jak skakali zainteresowani w urodzaju gospo-
darze”. Obrzed ten wystepowal w Wielkopolsce oraz na Gérnym Slasku, a takze na
Stowacji i w Czechach®.

Adam Fisher w ksigzce Lud polski: podrecznik etnografji Polski, wydanej w 1926 1.,
wymienia pieczywo obrzedowe, jakie byto wypiekane w okresie zapustnym. Wska-
zuje na faworki, zwane ,,chrustem” oraz paczki. Nieodiagcznym elementem okresu
zapustnego byty takze prezentowane przezlud ,,r6zne widowiska w przebraniu zwie-
rzecem”¥. Pochody czy widowiska przebierancéw sa do obecnych czaséw prakty-
kowane na wsi polskiej. Potwierdzajg to prowadzone badania etnograficzne®. Do
IT wojny Swiatowej najczesciej pojawiajacymi sie postaciami w zapustnych pocho-
dach byty: niedzwiedz, podkoziotek, koza, turon*®. Fisher wskazuje na powszechny
w Wielkopolsce obrzed ,,podkoziotka”, ktéry, podobnie jak wykazat Kolberg, byt
praktykowany w ostatni wtorek, przed Srodg Popielcowa. Niestety Fisher nie infor-
muje, na czym Ow zwyczaj polegat®®. Uwaza jedynie, ze zwyczaj podkoziotka ,,jest
bardzo stary™. Podobnie Jan Stanistaw Bystron, autor Wstepu do ludoznawstwa
polskiego, wydanego w 1926 roku, wskazuje na ,,prastary zachodniopolski” rodo-
wod zwyczaju podkoziotka. Bystron sposrdd zwyczajoéw zapustnych wymienia takze
»obcy comber” i ,chrzescijanski popielec™?2.

W obrzedowosci zapustnej wyraznie dostrzec mozna to, ze $wiat natury przenikat
codzienno$¢ chlopéw i stanowit dla nich inspiracje. Swiat pozaludzkich, zwierze-
cych bytow zostawal niejako zaproszony przez mieszkancow wsi do uczestniczenia
wraz z nimi w obrzedach zapustnych, aby w sposéb magiczny sprowadzi¢ w kolej-
nym roku obfitos$é, dobrobyt, szczescie i liczne potomstwo. Wanda Drabik w sposob
szczegblowy omawia bogata symbolike obrzedowosci zapustnej. Zwierzeta, takie
jak niedZzwiedz, koza i koziot, od starozytnosci kojarzone byty z seksualnoscig czy
ptodnoscia, a wiec z tymi cechami, ktéorym czas zapustny byt poswiecony®.

Jednak nie tylko $wiat zwierzat byt przywotywany w tradycjach zapustnych.
Fisher, podobnie jak Matyds, wymienia ,taniec na konopie” jako zwyczaj powszech-
nie wystepujacy na wsi polskiej. Urodzaj konopi, Inu czy zbdz, takich jak owies, miat
ogromne znaczenie dla mieszkancow wsi. Rosliny widkniste zapewniaty bowiem

56 J.Dydowiczowa, Zwyczaje i obrzedy doroczne, [w:] J. Burszta, Kultura ludowa Wielkopolski. Tom trzeci,
Poznan 1960, s. 47.

57 A.Fisher, Lud polski: podrecznik etnografji Polski, Lwéw i in. 1926, s. 136.

58 Por. A. Jetowicki, op.cit.

59 A.Fisher, op.cit., s. 136.

60 Ibidem,s.183.

61 A. Fisher, op.cit. s. 183.

62 J.S. Bystron, Wstepu do ludoznawstwa polskiego, Lwow 1926, s. 164.

63 W. Drabik, op.cit, s. 18.
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surowiec niezbedny do wyrobu sznurdw czy nici, ptdtna, a nastepnie réznego ro-
dzaju materialow, odziezy. Ponadto z ziaren Inu i konopi sporzadzano cenny ole;j.
Natomiast ziarna zboz mielono na mgke lub wyrabiano z nich kasze, a wiec produkty
spozywcze, stanowigce podstawe diety mieszkancow wsi. Nalezato zatem w owym
czasie zadbac, w spos6b magiczny, o przyszty urodzaj tychze roslin. Obrzed ,,na wy-
sokilen”, czy ,na konopie” polegal na tym, Ze ,,[...] trzeba skakac jak najwyzej, celem
osiagniecia bujnego wzrostu konopi”®.

Ostatni czwartek karnawatu, zwany ,,ttustym czwartkiem” byt zwyczajem prakty-
kowanym przede wszystkim przez szlachte. Chtopstwo przejeto ten zwyczaj, przez co
stal sie powszechny w catej Polsce, a jest znany i praktykowany do czasdw obecnych.
W ttusty czwartek” jadano ttusto i do syta. Na stotach pojawiaty sie ,batabuchy”
i ,reczuchy” na wschodzie, paczki czy kreple na zachodzie, faworki na Mazowszu®.
Zupa charakterystyczng dla omawianego okresu byt zur, ktdry mieszkancy Kra-
kowskiego wynosili o péinocy, przed Sroda Popielcowa i §piewali piesni obrzedowa
0 ,panu Zurowskim”. Potrawa ta gos$cita na stotach przez calty Wielki Post. Jak wska-
zuje Fisher, pie$n o zurze wywodzi sie ze stanu szlacheckiego i przenikneta podobnie
jak ,ttusty czwartek” do spotecznosci chtopskie;j.

W 1929 r. naktadem Zjednoczenia Mtodziezy Polskiej w Poznaniu ukazata sie
ksiazka Marii Ojerzynskiej Zapusty polskie. Jest to opracowanie warte uwagi ze
wzgledu na to, Ze stanowi scenariusz sztuki widowiskowej — wieczornicy, a do jego
napisania autorka korzystata z dziet Oskara Kolberga. W przedmowie Ojerzynska wy-
jasnia, ze Zapusty polskie to zbior zapustnych zwyczajow i piesni, bedacych gtdownym
elementem sztuki widowiskowej. Program, z podziatem na osoby, dialogi i oracje,
poprzedzaja krotkie opisy podstawowych zwyczajow zapustnych. Autorka wymienia
ich jedenascie. Pierwszym jest charakterystyczny dla Wielkopolski podkoziotek.
Ojerzynska charakteryzuje ten zwyczaj wylacznie pod katem ,zabawy tanecznej”,
nie analizujac ani rodowodu tego zwyczaju, ani znaczenia jego obrzedowej symbo-
liki. Kolejnym jest wystepujacy na Podkarpaciu zwyczaj ,,chodzenia z turem albo
z turonikiem”, ktéry autorka identyfikuje z zabawa o rodowodzie poganskim. Obok
tura, groznego zwierzecia leSnego, w pochodzie przebieranicéw przez wies pojawia
sie Zyd, niedzwiedz, koza, skrzypek, Cygan i basista. Wedtug autorki celem zabawy
byto ,,uczczenie béstw zwierzecych i ucielesnionych w nich sit przyrody . W regio-
nie krakowskim ,,chodzenie z kozg” polegato na tym, ze dwdch chtopakdw, grajac na
instrumentach, prowadzito przebranego w kozuch lub wetniane odzienie chiopca,
poruszajacego sie na czworakach. W ten sposéb odwiedzali gospodarstwa, a zabawie
towarzyszyty psoty i figle. Bardzo interesujagcym zwyczajem, ktéry zaniknat w dwu-

64 A. Fisher, op.cit, s. 136.
65 Ibidem.
66 M. Ojerzynska, Zapusty polskie, Poznan 1926, s. 17.
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dziestoleciu miedzywojennym jest ,,Zapust”. Byt on charakterystyczny réwniez dla
regionu krakowskiego. Obyczaj odprawiat przebrany w kozuch i ozdoby mezczyzna.
W okolicach miejscowos$ci Skawina nazywano go ,,Zapustnikiem”. Odwiedzat domy,
$piewal wesote ,oracje”, a w zamian otrzymywat do koszyka pieczywo, stodycze,
jabtka. Na Mazowszu, na Kujawach Mazowieckich i na Podlasiu znany byt zwyczaj
»obwozenie kurka”. Grupa odwiedzajaca domostwa zaopatrzona byta w wézek drew-
niany, z dyszlami i kurkiem drewnianym. Uczestnicy pochodu, odwiedzajac domy,
zbierali jaja, mieso, masto czy ser. Wszystkie dary zanoszono do karczmy i tam,
przy wesotej zabawie, wraz z zaproszonymi dziewczetami i gospodarzami dzielono
sie jedzeniem. Z kolei na Kurpiach znany byt zwyczaj ,,obchodzenia z konikiem”.
Chtopiec, przebrany w biatg ptachte, miat przymocowane do bokéw dwa drazki
przypominajgce szyje konia i wycietg czescig na gtowe. Catosé przypominata postaé
siedzaca na koniu. W towarzystwie Zyda, Cygana i niedzwiedzia odwiedzat domy,
a w zamian otrzymywat przysmaki. Na Pomorzu znany byt zwyczaj ,tanca na len”,
ktory w swojej symbolice byt zbiezny z ,,tanicem na konopie”. Len to roslina, ktérej
jakosc¢ zalezy od tego, jak dtuga urosnie. Im dtuzszy len, tym lepszy jako$ciowo suro-
wiec, z ktorego mozna przygotowac wysokiej jakosci wtdkno, nici a nastepnie ptdtna
i odziez. Dlatego tez obrzed ten miat za pomocg tanica, sktadajgcego sie z wysokich
skokéw sprawié, ,,[...] aby byt urodzaj, albo tez tariczy¢ do upadtego, bo wtenczas
len uros$nie dtugi [...]”. Taniec wystepowat takze w spotecznosci zamieszkujgcej
Kaszuby. W tym przypadku tanczono wokot sieci, w celu zapewnienia obfito$ci
potowdw ryb. Podkresli¢ nalezy, ze intensywnos¢ praktykowanych obrzedow za-
pustnych byta najliczniejsza w ostatnim tygodniu, ktéry rozpoczynat wspomniany
thusty czwartek, a koniczyta zabawa w karczmie, trwajaca najczesciej do péinocy, we
wtorek przed Sroda Popielcowa. Jest to istotne z tego wzgledu, Ze w ostatnich trzech
dniach karnawatu praktykowano charakterystyczne dla danego regionu obrzedy.
Przykladem s3 zwyczaje znane na Slasku, takie jak: ,zabijanie grajka”, ,pochowanie
basow” i ,,babski comber”. Ich celem byto podkreslenie momentu korica karnawatu.
Przejawiaty zupelnie inne praktyki, a niektdre, jak ,babski comber”, dotyczyty jed-
nej z grup spotecznych — w tym wypadku kobiet. ,,Zabijanie grajka” i ,pochowanie
basow” w symboliczny sposéb miato oficjalnie koriczy¢ okres hucznych zabaw, mu-
zyKki, wesotosci i obfitosci. ,Babski comber” polegat na zabawach kobiet w karczmie,
natomiast krakowski ,czomber”, to nic innego jak zabawy skierowane ku kawalerom,
ktorzy w zapusty nie znalezli narzeczonej lub nie wzieli slubu. Musieli oni wyku-
pi¢ sie przed ,krakowskimi przekupkami”, a kara za bezzenstwo byto ciggniecie
przywigzanego do nogi drewnianego kloca i wystuchiwanie przy tym krzykéw ko-
biet: ,,czomber! czomber”. Klocki lub kokardy byty takze przypinane dziewczetom
i mtodziericom na Wotyniu. Odbywato si¢ to w karczmie lub w domu jednego z go-
spodarzy. Przynoszono jedzenie i alkohol, a zabawe te nazywano ,wieczornicami”
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lub ,doswitkami”. Ojerzyniska przywotluje tez organizowane przez szlachte kuligi
jako zwyczaj podkreslajacy zakoniczenie karnawatu. Wszyscy domownicy wraz ze
stuzbg saniami odwiedzali wowczas sgsiednie dwory, gdzie bawiono sie i ucztowano
wraz z gospodarzami, ktérzy nastepnie dotgczali do kuligu W ten sposéb z kazdymi
kolejnymi odwiedzinami zwigekszala si¢ ilos¢ uczestnikow kuligu. Charakteryzowato
je takze to, ze szlachta, podobnie jak chlopi, przebierala sie za ,Zydéw, Cygandw,
dziadéw i chtopoéw”, co nadawato ludowego charakteru szlacheckim kuligom®”.
Jedna z najwazniejszych badaczek kultury ludowej, w tym obrzedowosci zapust-
nej dwudziestolecia miedzywojennego, byta Bozena Stelmachowska, autorka wy-
danych w 1933 roku dwdéch ksigzek — Rok obrzedowy na Pomorzu oraz ,,Podkoziotek”
w obrzedowosci zapustnej Polski Zachodniej. W pierwszej z przywotanych publikacji
autorka omawia poszczegolne zwyczaje zapustne, dzielac ich wystepowanie wedtug
powiatéw. Osoby uczestniczace w zabawach zapustnych organizowanych w powiecie
morskim, spedzaty czas, gtdwnie taniczac walca, polke, ,nadrenczyka” czy ,wiwat”.
Podskakujac z kuflami pelnymi piwa w reku, tanczono w grupie, zwracajac uwage na
to, aby zawsze dziewczeta znajdowaty sie przed mezczyznami. W okolicach Wejhero-
wa i Sierakowic w niedziele zapustng wypiekano paczki (w powiecie dziatdowskim
nazywane ,,rogalami”), natomiast w poniedziatek ,,plince”, mieso, ,placki z pszennej
maki a we wtorek placki z maki i kartofli”. Maszkary wraz z koztem, niedzwiedziem
ibaba odwiedzaty domy, taficzac, $piewajgc, dopominaty sie owych wypiekow, przez
€0 zwyczaj ten nazywano ,,chodzeniem po plackach™®. Podobnie jak w catej Polsce
zywe w owym czasie byly zwyczaje zwigzane z cyklem wegetacyjnym roslin, takich
jak len i konopie. Przekonanie o tym, iZ ,,podobne czyni podobne”®®, powodowato, ze
réwniez w tym regionie gospodynie praktykowaty obrzed tanca-skokéw ,na wysoki
len” lub ,,na dtugilen”, w celu zapewnienia bujnego i pieknego wzrostu Inu i urodzaju
zb6z. Na Pomorzu, oprécz przyczyn spozywczych, len miat duze znaczenie, chociazby
ze wzgledu na koniecznos¢ wyrobu sznuréw konopnych czy lnianych niezbednych
do produkc;ji sieci. Obrzedowosci zapustnej w catej Polsce towarzyszyty piesni. Na
Pomorzu $piewano Zeby ta Kasia, Krakowianka jedna, miata chtopca z drewna, Leciat
wilk bez pole, ogonem wywijat, Ma baba talary w lesie, Wesoly ja parobeczek, Pije Kuba.
Stanowily one na tyle bogaty element obrzeddw, Ze ich petna analiza wymagataby
opracowania osobnego artykutu. Niniejsze wywody moga zatem stac¢ sie punktem
wyjscia do dalszych badan i analiz, zaréwno pie$ni, jak i symboliki postaci zwierze-
cych czy roslin. W powiecie lubawskim, chetminskim, tucholskim, sepolenskim,
chojnickim, dziatdowskim praktykowano bowiem pochody-widowiska, w ktdrych
uczestniczyty takie postacie jak niedzwiedzie, kozy, bociany, dziad, baba. Odwiedza-

67 Ibidem, s.18-22.
68 B. Stelmachowska, Rok obrzedowy na Pomorzu, Torun 1933, s. 100-101.
69 B. Ogrodowska, Polskie obrzedy i zwyczaje doroczne, Warszawa 2004, s. 96.
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no domy tanczac, Spiewajac piesni zapustne, psocac, grajac ,,na harmonji”. W zamian
otrzymywano dary w postaci jajek, plackow, pieniedzy. W powiecie dziatdowskim,
w Wielkim Kacku i Kolibkach istniato przekonanie, Ze w owym czasie nie powinno
sie szy¢, gdyz to mogtoby spowodowac kalectwo oraz tworzenie sie wrzodow?™.

Druga z ksigzek badaczki, ,,Podkoziotek” w obrzedowosci zapustnej Polski Za-
chodniej’!, napisana zostata w oparciu o materiaty zebrane przez Oskara Kolberga
i J6zefa Lipiniskiego. Stelmachowska poddata wybrane Zrédta analizie poréwnawczej
oraz uzupelnita o wtasny materiat terenowy. Ankiety terenowe rozsytane byty przez
Stelmachowska w latach 1925-1926 roku do szkét znajdujgcych sie m.in. na terenie
dzisiejszego powiatu gnieznienskiego’. W zwiazku z tym, ze wybrane obrzedy przy-
wotlane przez Kolberga zostaty omdOwione wyzej, w dalszej czesci pracy postaram sie
skupié na tych elementach obrzedowosci zapustnej, ktére Stelmachowska poddaje
analizie na podstawie wlasnego materiatu terenowego. ,Podkoziotek” jako obrzed za-
pustny znany byl na terenie niemal catej Wielkopolski. Przebieg obrzedu byt niemal
identyczny we wszystkich oméwionych wsiach. Praktykowano go we wtorek, przed
Srodg Popielcows, najczesciej w karczmie lub w domu jednego z gospodarzy. Na ta-
lerzu, beczce, stoliku lub na ziemi stawiano figurke chtopca, wystrugang z drewna,
brukwi, lub z perki, czasem z ruchowymi koriczynami (Siedlce, pow. Sredzki). Drzwi
od karczmy zamykano, aby dziewczeta nie mogty wybiec. Nastepnie rozpoczynat sie
taniec wokot figurki. Dziewczeta, ktdre w czasie zapustnym nie zareczyty sie, albo
nie wyszty za maz, byly zapraszane do tanca przez chtopcéw. Kazda z nich musiata
rzucié pieniazek ,,pod koziotka”, czyli niejako sptaci¢ dtug braku zamazpojscia. Pod-
czas tanca zgromadzeni w karczmie Spiewali w rytm muzyKi:

,Podkoziotek” trzeba dac, trzeba dac,

Caty roczek ubadac, ubadac.

A mam ci ja p6t talarka w Kieszeni,

Com go sobie zarobita w jesieni”.

Wersje przyspiewek i piesni $piewanych podczas obrzedu ,podkoziotka” réznig
sie detalami. Wspdlnym ich celem jest wspomniana sptata ,,dtugu” za brak zamaz-
poéjscia w minionym roku. Z Kolei w Zydowie (pow. witkowski) drewniang figurke
»podkoziotka”, z ruchomymi koniczynami i przymocowanym sznurkiem, wieszano
pod sufitem. Jeden z uczestnikow obrzedu poruszajac sznurkiem, wprawial w fi-
gurke w ruch, przez co ,podkoziotek” wykonywat ,,dziwaczne i Smieszne ruchy

70 B. Stelmachowska, op.cit. 1933, s. 100-108.

71 B. Stelmachowska, ,,Podkoziotek” w obrzedowosci zapustnej Polski Zachodniej, Instytut Zachodnio-
-Stowianski, Poznan 1933a.

72 A.Paprot-Wielopolska, O tradycji podkoziotka we wsi Jarzgbkowo w powiecie gnieZnieriskim, ,,Przeglad
Wielkopolski” 2014, nr 1, s. 23-32.

73 B.Stelmachowska, op.cit., 1933a, s. 8.
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ramionami i nogami””. Jak wskazuje Stelmachowska, wiele obrzedéw zwigzanych
z ,podkoziotkiem” ulegto zanikowi i w momencie jej badan istniaty juz tylko w pa-
mieci mieszkancow wsi, pozbawione znaczenia i symboliki zapustnej. Przyktadem
jest miejscowos¢ Krzywosgdowie, gdzie w momencie, kiedy dziewczyna odméwita
sptaty dtugu, zdejmowano jej but i czekano tak dtugo, az dziewczyna wykupita taniec
»podkoziotka”. Jak wskazuje Stelmachowska, to samo dotyczy ,,zabaw zapustnych”,
ktére juz na poczatku XX w. pozbawione byty ,,dawnej symboliki obrzedowej”?. Ce-
cha charakterystyczna ,,podkoziotka”, zardwno jezeli mowa o zabawie, jak i obrzedzie
zapustnym, byto to, Ze koniczono je o pétnocy. Nastepnie wykonywano taniec ,na
dtugilen”, ktéry miat zapewnic obfite zbiory Inu’. Kolejnym zwyczajem przypomina-
jacym, ze wraz z koncem karnawatu milkna §piewy, tarice i muzyka byt obrzed znany
jako ,,zabijanie grajka” lub ,$cianie gtowy muzykantowi”7””. Slaskim odpowiednikiem
obrzedu bylo ,chowanie basow”, zwane takze ,,grzebaniem baséw”. Odbywato sie to
we wtorek zapustny, o potnocy, przy dzwigkach muzyki i oracji. Przenoszono wow-
czas basy znajdujace sie w sali, gdzie odbywata sie zabawa zapustna, do innej izby
itam kropiono je piwem, wygtaszano przemowy, zartowano i tym samym konczono
zapusty’s. Nieodtacznym elementem zapustéw byty (i nadal sg) pochody maszkar.
Cechg charakterystyczng maszkar, zwanych w niektdrych wsiach ,,komedjarzami”?,
byto przygotowanie pochodu w formie widowiska teatralnego. Uczestnicy maszkar,
gtéwnie chlopcy i mtodzi mezczyzni, przebierali sie za rdzne postacie, m.in.: Zyda,
babe, dziada, muzykanta, konia, koze, niedzwiedzia, bociana, utana, kozaka na ko-
niu, policjanta, muzykantdw®°. Kazda z postaci uczestniczacych w maszkarach miata
przypisang role i kwestie wypowiadana podczas odwiedzin w domach mieszkancow
wsi lub odgrywana podczas pochodu przed grupa mieszkaricéw. W przejsciu przez
wies i odwiedzinach poszczegdlnych gospodarstw towarzyszyt im grajek, muzyka,
hatas, przyspiewki zapustne, psoty. Celem pochodéw byto zebranie datkéw w po-
staci jaj, miesa, kietbas, ciast, stodkosci, pieniedzy i wspolne wieczorne ucztowanie
w karczmie oraz zaproszenie niezameznych dziewczat na ,,podkoziotka”. Mozna za-
tem stwierdzié, ze pochody maszkar-przebierancéw wraz z ,,podkoziotkiem” stano-
wily zespot obrzedow praktykowanych w celach matrymonialnych. Nalezy bowiem
pamietad, ze w spotecznosci wiejskiej zabawy, spotkania towarzyskie, czy tarice,
ktore towarzyszyty wielu obrzedom byty organizowane w celu poznania przysztych

74 Ibidem.

75 Ibidem.

76 Ibidem,s.13.

77 Ibidem,s. 39.
78 Ibidem,s. 92.
79 Ibidem,s. 42.
80 Ibidem, s.30-31.
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matzonkow®. Natomiast po wyjsciu za maz czy ozenieniu sie nalezato przeprowa-
dzi¢ obrzedy wtaczajace mtodych do grona kobiet i mezczyzn. W tym celu w ostatni
wtorek karnawatu, a czasem i w Popielec, praktykowano obrzed zwany ,,wywoze-
niem Zenicowej”. Dotyczyt on mtodych mezatek, ktére miaty za jego pomocg zostaé
wlaczone do grona kobiet zameznych. Celem mtodej mezatki byto ,wkupienie si¢”
do grona gospodyn. Zamozniejszy matzonek wyprawiat ,wkupne” w swoim domu,
jednak czesciej odbywato sie ono w karczmie wiejskiej. Gospodynie sadzaty mtoda
na wozku, Smiejac sie, zartujac i Spiewajac, wiozty jg do karczmy, ,,gdzie organizuja
pohulanke na koszt mtodej matzonki”. ,Wykupi¢” mtodg Zone powinien matzonek
(okolice miejscowos$ci Barcino, Szczepanowo, Znin, Inowroctaw), a mtodego meza,
ktory zostal wywieziony przez mezczyzn, zona (Krusza nad Notecig)®. Obrzed ten
ma na celu nadanie mtodym nowego statusu spotecznego - zony i meza®. Odpo-
wiednikiem wielkopolskiego i kujawskiego ,wywozenia zenncowej”, jest na Gornym
Slgsku ,babski comber”, w krakowskim zwany ,,combrem”. Cel obrzedu by1 taki sam
- wlaczenie mtodej, ktéra wyszta za maz w minione zapusty, do grona zameznych
gospodyn, a mtodego do grona gospodarzy.

Jak wynika z omowienia wybranych przyktadéw obrzeddw zapustnych, najinten-
sywniejszym byt czas przypadajacy na ostatni tydzien przed Wielkim Postem. Prak-
tyki obrzedowe o charakterze spotecznym, kulturowym i religijnym, taczyty wiare
w sity witalne przyrody, cyklu wegetacyjnego roslin, znaczenia ptodnosci zaréwno
ludzijakizwierzat, z chrzescijanska obrzedowoscia rodzinng. Czasy rozbioréw i dwie
wojny swiatowe bezpowrotnie zmienity krajobraz spoteczny wsi polskiej. Obrzedy
zapustne przetrwaly do czaséw wspotczesnych w zmienionej formie, pozbawione
znaczenia symboliki obrzedowej i magicznej. Obecnie petnig funkcje towarzyska,
zabawowa, a czasem sa po prostu forme spedzania wolnego czasu. Zmiana jaka
dokonata sie w zapustnych praktykach obrzedowych, jest dowodem na to, Ze nie-
materialne dziedzictwo kulturowe, wraz z wiedza i umiejetnosciami, dotyczacymi
przekazu praktyk obrzedowych na poziomie spotecznym, ulega przeksztaiceniu,
a nierzadko zanikowi wraz z przekazem miedzypokoleniowym.

PODSUMOWANIE

Kultura ludowa bogata byta w obrzedy, zwyczaje czy tradycje zapustne, a niektore
z nich przetrwaty w zmienionej formie do dzis. Do II wojny §wiatowej zycie na wsi
polskiej uporzagdkowane byto zgodnie z kalendarzem $wiat dorocznych i rodzinnych,

81 D. Kalwa, Polska doby rozbioréw i miedzywojnia, [w:] Obyczaje w Polsce. Od sredniowiecza do czaséw
wspdtczesnych, red. A. Chwalba, Warszawa 2004, s. 245.

82 B. Stelmachowska, op.cit., 1933a, s. 55-56.

83 Por. A. van Gennep, Obrzedy przejscia. Systematyczne studium ceremonii, ttum. B. Biaty, Warszawa
2006.
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ktore z kolei byty rozplanowane wedlug cyklu wegetacyjnego roslin, zwierzat oraz
zwigzanych z tym prac w polu, ogrodzie i gospodarstwie domowym. Aby zapewnié
cztonkom spotecznosci dostatek, obfite zbiory, szczesliwe zamazpdjscie, naleza-
o zgodnie z wiarg i wiedza przekazywang przez przodkéw, dopetniaé wszystkich
obrzedow nakazanych w danym okresie dorocznym. Miedzy swietem Trzech Krdli
a Sroda Popielcowa byt nim karnawat, zwany w Polsce zapustami.

Zwiazane z nim zwyczaje w pozostate swieta doroczne nie moglyby mieé miejsca.
Zatem kobiety odwiedzaty karczme (,,babski comber”), a dziewczeta, ktére w minio-
nym roku nie wyszty za maz, nie byly pietnowane, lecz poprzez obrzed przypomi-
nano im, zZe czas poznac¢ przysziego meza i zatozy¢ rodzine (,,podkoziotek”). Zwie-
rzeta przywotywane byly do domostw w symboliczny sposdb, pod postacia maszkar
i przebierancéw, w celu zapewnienia dobrobytu i obfitosci (,maszkary”). Obrzedy
zapustne zwiastowaty mieszkancom wsi, Ze zbliza sie Wielki Post, wiec teraz jest czas
na zabawe, tarce, Smiech i jedzenie do syta, gdyz niedtugo zur zagosci na stotach,
a muzyka ucichnie (,zabijanie grajka”, ,chowanie baséw”). W zwigzku z tym, Ze co-
dziennos$¢ chtopéw przenikata natura i od jej ,,przychylnosci” zalezaty zbiory zbéz,
Inu i konopi, tak bardzo potrzebnych w gospodarstwie domowym, nalezato wiasnie
w okresie zapustow w sposob magiczny zapewni¢ urodzaj roslin w nadchodzgcym
roku agrarnym (,taniec na wysoki len”, ,,taniec na konopie”). Wreszcie akceptacja
spoteczna i bycie czescig spotecznosci wiejskiej wigzato sie z koniecznoscia dopet-
nienia koniecznych ,,obrzedow przejscia”. Informowaty one o nowej cztonkini czy
nowym cztonku mieszkancow wsi (,wywozenie zencowe;j”).

Obrzedy zapustne, utozsamiane ze swiatem ,,na opak”® i praktykowane w dwu-
dziestoleciu miedzywojennym, miaty na celu zachowanie stanu réwnowagi spotecz-
nej, adzis powiedzielibysmy takze, ze zachowanie réwnowagi psychologicznej grupy
spotecznej. To wtasnie w zapusty mieszkancy mogli wciela¢ sie w niedostepne na co
dzien role lub praktykowac zwyczaje oparte na Smiechu, zartach, wesotosci, taricach,
hucznej zabawie, a wiec tych elementach codziennosci, ktére nieczesto towarzyszyty
ludziom w chrzescijanskim kalendarzu $wiat dorocznych. Z kolei znaczenie matzen-
stwa oraz wyraznego podziatu rdl kobiet i mezczyzn w spotecznosci wiejskiej, byto
podkreslane w obrzedach na zasadzie przypomnienia o koniecznosci dopetnienia
obowigzku zamazpojscia. Wreszcie sfera natury, tak wyraznie przejawiajgca sie w ob-
rzedach zapustnych, miata zapewnic obfitos¢ i urodzaj zaréwno roslin, jak i zwierzat.
Od tego bowiem zalezato przetrwanie danej rodziny czy nawet mieszkancow wsi.
Nalezato zatem w sposéb magiczny, na zasadzie, Ze ,,podobne przycigga podobne”,
sprawi¢ poprzez obrzed, aby w nadchodzacym roku ziemia wydata obfite plony,
a w domach nie zabrakto jedzenia. Konieczne byto zatem praktykowanie i powta-

84 Por. A. Brencz, op.cit., s. 102.
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Obrzedowosé zapustna na wsi polskiej od pofowy XIX wieku do Il wojny $wiatowej l

rzanie kazdego roku obrzedow i zwyczajow, bowiem byto to gwarancjg, ze przyszlty
rok bedzie pomyslny dla wszystkich mieszkancow wsi. Poprzez dopetnienie obrze-
déw zachowywano stan réwnowagi spotecznej, duchowej i przyrodniczej. Swiat ,na
opak” byt zatem bardzo waznym momentem w kalendarzu swiat dorocznych kazdej
spotecznosci wiejskiej w dwudziestoleciu miedzywojennym. Obrzedy zapustne prze-
trwaty w zmienionej formie do czasow dzisiejszych, stajac si¢ odbiciem aktualnego
krajobrazu spoteczno-kulturowego wsi polskiej.
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