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WPROWADZENIE

W narracjach zwigzanych z historig spoteczng wzrosto zainteresowanie zyciem
zwyktych ludzi, ktérzy zaczeli by¢ traktowani jako bohaterowie pierwszego planu!.
Zwrdécono rowniez uwage na zjawisko mentalnosci?, prébujac nakresli¢ obraz swiata
danych spotecznosci®. Studia nad mentalnoscig zainspirowaty rzesze badaczy, ale
jak dotad nie wypracowano w tym zakresie spojnej metodologii, przez co pojawia
sie wiele pytan, jak np.: Czy historycy majg jakakolwiek mozliwos¢ wiarygodnego
przedstawienia sposobu tego, jak ludzie mysleli w przesztosci? Podsumowat te pro-
blematyke Stanistaw Kandulski, jednoczesnie podkreslajac, ze w takich narracjach
historycznych korzystano z dorobku wielu nauk (socjologii, kulturoznawstwa, an-
tropologii kulturowej, spotecznej a w szczegdlnosci historycznej)?.

Celem niniejszego artykutu jest zwrdcenie uwagi na znaczenie Zrédet etno-
graficznych, ktore poddane zréznicowanym procedurom badawczym, stanowig
podstawe do dalszych studiéw interdyscyplinarnych. Ich wyniki mogg by¢ przydatne
m.in. w badaniach procesu przemian dostrzegalnych w sferze mentalnosci chtop-

1 Zwykli ludzie w narracjach historycznych ,przestajg by¢ marginesem, biernym przedmiotem ze-
wnetrznych dziatan czy zobiektywizowanych proceséw historycznych, staja sie aktywnymi aktorami
historii, ktorych decyzje i dziatania ksztattujg rzeczywistos$é na jej najbardziej podstawowym poziomie
- codziennosci” - D. Katwa, B. Klich-Kluczewska, Codziennosc peryferyjna. Pamiec o PRL mieszkaricow
Ustronia - studium przypadku, ,Konteksty. Polska Sztuka Ludowa” 2011, t. 65, s. 57.

2 Zob. S. Kandulski, Defining history of mentalities, [w:] Cultural Theory and History: The change and

everyday life, red. A. Betkot, S. Kandulski, M. Kosiniska, Poznan 2014, s. 41-70.

3 Wujeciu Arona Guriewicza wazne stato sie zbadanie przekonan ludzi, ich aksjonormatywow, stosunku
do natury, doswiadczen zwiazanych z percepcja czasu, przestrzeni, obejmujac analizami m.in. wy-
obrazenia eschalologiczne — zob. A. Gurevich, Historical Anthropology of the Middle Ages, University
of Chicago Press, Chicago 1992, s. 48.

4 Kandulski, Tamze.
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stwa, zwlaszcza gdy positkujemy sie informacjami pozyskanymi w toku wieloletnich
prac terenowych prowadzonych w perspektywie wernakularnej®, traktujac rozmow-
cOw jako specjalistéw od ,kulturowej wiedzy” powigzanej z ich doswiadczeniami
percypowanej rzeczywistosci®.

STUDIA BAZUJACE NA ZRODLACH NARRACYINYCH POZYSKANYCH W TERENIE

Wyniki badan etnograficznych w czasach polskiego socjalizmu, poddawano ana-
lizie w odniesieniu do tzw. kultury ludowej, ale ten koncept dotad wywotuje kon-
trowersje w Srodowisku antropologdéw. Dostrzezono bowiem, Ze kultura ludowa
jest konstruktem ahistorycznym, typologicznie idealnym i nazbyt uogdélnionym,
czyli pomijajacym zrdznicowanie spoteczno-kulturowe mieszkancow wsi’, dodat-
kowo w czasach PRL-u ideologicznie obcigzonym (w efekcie realizowanej polityki
kulturalnej)s. Jednakze wedtug Ewy Mastowskiej, prowadzgcej badania w nurcie
jezykoznawstwa kognitywnego, w uogolnionej perspektywie mozna 6w konstrukt
stosowacé wowczas, gdy przedmiotem badan sa podobienistwa i réznice identyfiko-
wane w profilach mentalnych jednostek Zyjacych w danych spotecznosciach kultu-
rowych powigzanych m.in. jezykiem. Mastowska pisata tez o wspdlnej bazie wiedzy
o Swiecie, wptywajacej na zachowania ludzi ,,traktujac je jako zjawisko mentalne
(w kategoriach myslenia i dziatania) o charakterze procesualnym, podlegajagcym
ciggtym zmianom™.

Uszczegodtowione, kontekstowe studia wigzg sie z perspektywa wernakularna,
ograniczajaca sie do badania danejlokalnej spotecznosci/grupy, tworzacej wspélnote
komunikatywna/komunikacyjna (powigzang jezykiem/gwara'®) kanonem kulturo-
wym wraz ze znajomoscia kodéw kulturowych, wiedzg odziedziczong po przodkach,
bardziej lub mniej zinternalizowana, zrozumiatg i dekodowang przez cztonkéw

5 Whaniniejszej pracy positkuje sie Zrodtami narracyjnymi zarejestrowanymi w trakcie badan etnograficz-
nych przeprowadzonych (w ramach dziatalnosci Zaktadu Antropologii, Akademii Humanistycznej
im. A. Gieysztora) z mieszkaricami 16 wsi i miasteczek z potudniowego Podlasia (w latach 2010-2017).
Petne opracowanie zZrddet zawarto w monografii — B. Jozefow-Czerwiniska, Zabobonem nazwano...
O wierzeniach, wartosciach i dawnych przekonaniach mieszkaricow pogranicza polsko-biatoruskiego
wich zwigzkach z przesztoscig, Warszawa 2017.

6 W nurcie tak prowadzonych badan rozméwcy petnia role autorytetéw, zas poznajacy powinni byé
$wiadomi wiasnych ograniczen, np. braku wiedzy o tym, jakich ludzie do§wiadczaja zmian i jak je
interpretuja, co moze przyblizaé do prob zrozumienia ich swiatéw, H. Englund, J. Leach, Ethnography
and the Meta—Narratives of Modernity, “Current Anthropology” 41, 2000, 2, s. 226.

7 W.J. Burszta, Wymiary antropologicznego poznania kultury, Poznan 1992, s. 189.

8 Ztych przyczyn czesciej stosowany jest wspoiczesnie koncept kultury tradycyjnej lub badanie dzie-
dzictwa mieszkaricow wsi — w okreslonym kontekscie czasu i przestrzeni. O rozwazaniach na temat
problematyki zwigzanej z pytaniami: — czy wciaz mozna méwic o kulturze ludowej i jej trwaniu,
czym jest ten koncept, itp., zob. B. Fotyga, R. Michalski, Kultura ludowa. Teorie-Praktyki-Polityka,
Warszawa 2014.

9 E.Mastowska, Ludowe stereotypy obcowania swiata i zaswiatow wjezyku i kulturze polskiej, Warszawa
2016, s. 14-15.

10 M. Lantis, ‘Vernacular culture’, “American Anthropologist” 1960, nr 62[2], s. 202-216.
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badanej wspdlnoty zyjacej na okreslonym obszarze kulturowym?!. W tej perspekty-
wie mozna dostrzegac specyfike lokalng, subregionalng czy regionalng!?. Podstawg
dla takich studiow sa systematycznie rozwijane badania terenowe (perspektywa
emic®). Przy czym zadania naukowe nie koncza sie na pozyskiwaniu danych w te-
renie, ale na pogtebianiu kontekstowych studiéw (perspektywa etic). W przerwach
pomiedzy kolejnymi etapami prac terenowych wyszczegolniane sg tresci wymaga-
jace poznawania, sprawdzania i weryfikacji. Pozwala to uporzadkowac tzw. zrodta
~wywotane” (zbadacd je kontekstowo m.in. z zastosowaniem matryc dyskursywnych
uwzgledniajacych dynamicznie zmieniajace sie kategoryzacje/oceny, motywacije
i intencje, z uwzglednieniem rél petnionych przez aktoréw spotecznych wobec ich
sposobdw myslenia, postrzegania swiata (w tym sgdow o swiecie). Analizy tak pro-
wadzone wigza sie z dgzeniem do uzyskania odpowiedzi na pytania: Kto?, Do kogo?,
Po co?, O kim?, Jak?, Kiedy?, W jakich okolicznosciach?, Dlaczego? itp. — rozpisujac
kryteria konceptualizacji rozmowcow™. Istotne jest rdwniez zbadanie tego, co jest
pamietane, upamietniane a co niepamietane (zarowno w przestrzeni rodzin jak tez
w obrebie badanej wspdlnoty®). Dazac do mozliwie petnych badan kontekstowych
nad procesami przemian kulturowo-spotecznych nalezy uwzgledni¢ dane pocho-
dzace takze z antropologii krajobrazu'® (czy wernakularnej architektury religii), zna-
czenie form gospodarowania, produkcji (i in.), starajgc sie takze zrozumieé wptyw
okreslonych uwarunkowan kulturowych, zjawisk spotecznych, w tym tez wydarzen
historycznych (a wspotczesnie réwniez procesow globalnych) — oddziatujacych na
zycie ludzi.

W swietle uzyskanych wynikéw, z wieloletnich prac etnograficznych, jakie prze-
prowadzitam w ramach studiow wernakularnych z mieszkaicami potudniowego
Podlasia, moge stwierdzié, Ze nie mozna rowniez zaktadaé¢ wspdlnego rozumienia
baz pojeciowych, nawet jesli z rozmowcami postugujemy sie tym samym jezykiem.
W zwiazku z tym nalezy w trakcie badan sprawdzac czy w dialektyce spotkania

11 M. Bowman, U. Valk, Vernacular Religion in Everyday Life: Expressions of Belief, London-New York
2014.

12 Studia wernakularne, bazujace na tym, co produkujg ,,zwyXkli ludzie” moga réwniez odnosic sie do ich
zréznicowanych wersji historii.

13 W perspektywie emicznejistnieje tez mozliwo$é gromadzenia Zréddet nienarracyjnych (niekiedy prze-
chowywanych w rodzinnych archiwach), w tym danych odnoszacych sie np. do artefaktéw pamieci.

14 Zob. J. Bartminski, G. Zuk, Pojecie ROWNOSCI i jego profilowanie we wspétczesnym jezyku polskim,
,Etnolingwistyka” 21, Lublin 2009, s. 47-67.

15 Zazwyczaj tresci upamietniane przez respondentéw nie siegaja dalej, niz trzy pokolenia wstecz. Zas
to, co jest upamietniane w rodzinach moze tez odbiegac¢ od pamieci lokalnej spotecznosci, bowiem
pamiec spoteczna jest przedmiotem negocjacji, zaleznej m.in. od polityki historycznej, rezimu wtadzy,
dyskursow spotecznych.

16 W takich kontekstach sa np. uwzgledniane miejsca szczegdlne, percypowane przez rozmowcow gra-
nice itd., wraz z analiza toponimoéw i mikrotoponiméw — w odniesieniu do poznawania ich historii,
znaczen, sposobow wartosciowania czy kategoryzowania.
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odwotujemy sie do tych samych metafor, konotacji, co dotyczy rdwniez metonimii
(czy tzw. metonimicznych wiezi)v, jednoczesnie unikajgc stosowania wtasnych klisz
kulturowych®®. Dla jezykoznawcow kognitywnych poprzez badanie jezyka mozna
dazyc¢ do prob zrozumienia jak jednostka pojmuje swiat®, czy w szerszym ujeciu — do
prob rekonstrukeji i poznawania ,,obrazu S§wiata” w odniesieniu do danej wspolnoty
komunikacyjnej, co w szkole lubelskiej Jerzego Bartminskiego badane jest w kon-
cepcji Jezykowego obrazu swiata (JOS)%.

W nurcie badan kognitywnych dostrzezono, ze wiedza budowana przez jed-
nostke w umysle nie jest bezposrednim odzwierciedleniem realnego Swiata, lecz
przede wszystkim - jest tworem wyobrazeniowym stanowigcym jego wewnetrzna
reprezentacje. Oznacza to, ze jednostka, zdobywajac wiedze o $wiecie w procesie
poznawczym, buduje w swym umysle baze doswiadczeniowa/pojeciowa, struktury
wiedzy uwarunkowane przede wszystkim jej Srodowiskiem spotecznym. Dodatkowo
na sposob oceny zjawisk, w tym zachowanie cztowieka moze mie¢ wptyw kulturowa
wiedza odnoszaca sie¢ do wierzen, zwiazana z przeswiadczeniami o zaleznosci jed-
nostki od potezniejszych niz ludzkie — bytow nadprzyrodzonych. Jest to zwigzane
z religijna percepcja Swiata, co dla niewierzacych — konotowane jest z fikcjg czy sfera
domystéw traktowanych w kategoriach irracjonalnych?. Jednakze Kristen Hastrup
dowodzita, ze jesli to, co okreslamy mianem ,irracjonalne” wywotuje fizyczne reak-
cje/konsekwencje, dostrzegalne w zyciu jednostki, to nie mozemy sprowadzac ich
do takich uproszczen?.

17 Relacje metonimiczne w kognitywnym ujeciu ukazuja nam zwigzki obiektow/przedmiotéw z pod-
miotami (przyktadem moze by¢ np. profanacja $w. wizerunku, ktora przez wierzacych jest konoto-
wana z profanacja odzwierciedlajacego sie¢ w nim podmiotu). Z tych powodow Grace Davie, piszac
o przemianach zachodzacych w kulturze ,Zachodu”, podkreslata zjawisko rozdzielania - w ujeciu
kognitywnym podmiotéw i przedmiotédw/obiektow — G. Davie, Socjologia religii, ttum. R. Babinska,
Krakow 2007, s. 171.

18 Prace bazujace na zZrddtach etnograficznych wymagaja nie tylko podmiotowego podejs$cia do roz-
mowcdw, ale tez autorefleksji poznajacego (,empirycznej refleksyjnosci” w ujeciu Herzfelda), ujaw-
niajac sie w krytycyzmie wzgledem wtasnych pogladéw. Z tych powodéw wymagane jest ,nieustanne
konstruowanie i dekonstruowanie sposobdéw wgladu w »inno$é«. Tutaj nigdy nie mozna powiedzie¢,
Ze oto uchwyciliSmy sens §wiata i wiemy, jak ten sens jawi si¢ innym”- W. Kuligowski, Antropologia
refleksyjna: o rzeczywistosci tekstu, Poznan 2001, s. 82.

19 J. Bartminiski, Czym zajmuje sie etnolingwistyka?, ,Akcent” 1986, nr 4, s. 16-17.

20 JOS ,jest zawarta w jezyku interpretacja rzeczywistosci dajaca sie uja¢ w postaci zespotu sgdéw o Swie-
cie, o ludziach, rzeczach, zdarzeniach. Jest interpretacjg [ktéra - BJC], jest rezultatem subiektywnej
percepcji i konceptualizacji rzeczywistosci przez moéwiacych danym jezykiem, [...] staje sie czyms, co
taczy ludzi w danym kregu spotecznym, czyni z nich wspdlnote mysli, uczué i wartosci; czyms, co
wtornie wptywa (z jaka sita - to juz jest przedmiotem sporu) na postrzeganie i rozumienie sytuacji
spotecznej przez cztonkow wspolnoty” — J. Bartminski, Pojecie jezykowego obrazu swiata i sposoby jego
operacjonalizacji, [w:] Jaka antropologia literatury jest dzisiaj mozliwa?, red. M. Telicki, P. Czaplinski,
A. Legezynska, Poznan 2010, s. 155-178.

21 Zob. M.R. Wynn, Faith and Place. An Essay in Embodied Religious Epistemology, Oxford University
Press, Oxford-New York 2009.

22 ,Jezeli przesad ma skutki spoteczne, nalezy do empirii, [a wéwczas — BJC.] reakcji ludzkich nie mozna
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STOSUNEK DO WIEDZY PRZODKOW W KONTEKSCIE BADAN PRZEMIAN MENTALNOSCI
MIESZKANCOW WSI (PRZYKLADY Z POLUDNIOWEGO PODLASIA)

Obszar potudniowego Podlasia nalezy do pogranicza kulturowego, co wynika zarow-
no z historii tego subregionu?, jak tez z faktu, ze mieszkaja tu przedstawiciele zrézni-
cowanych religii oraz grup etnicznych?4. Pomimo manifestujacych sie odmiennosci,
zyjaca tu spotecznosé, wyksztatcita wspolng tozsamosé (spotykang tez na terenach
wschodnich poza granicami Polski), ktdra jest okreslana dotad mianem tutejszych
w odroznieniu od nietutejszych (czyli, jak mozna by przypuszczaé, ograniczajaca sie
do kategorii 0sob spoza tego subregionu). W swietle przeprowadzonych badan etno-
graficznych mozna zauwazy¢, ze zmniejszajac skale poréwnan nie jest to kategoria
stala, ale w konceptualizacjach rozmoéwcow dynamicznie zmienna®. Juz na tym
tle dostrzegamy, jak wazne sa studia kontekstowe wzgledem Zrddet narracyjnych
pozyskiwanych w terenie, z zastosowaniem analiz odnoszacych sie do matryc dys-
kursywnych.

W narracjach pozyskanych w trakcie badan terenowych, rozméwcy, odwotujac
sie do wiedzy przodkéw wskazywali m.in. na aksjonormatywy, kulturowe przeswiad-
czenia, ktore w tak zréznicowanej wspolnocie miaty zapewni¢ harmonijne zycie.
W tej perspektywie podkreslano np. znaczenie kodow okazywania szacunku, co
dostrzegalne bylo w codziennosci?, ale takze w okresach wyjatkowych?.

Wedtug narracji podlaskich senioréw mozna przyjaé, ze podstawa wspdlno-
totworcza (w szczegolnosci przed mechanizacjg prac rolnych) byta idea solidaryzmu,
co mogto przemawiac za wysoka spojnoscia spoteczng (social cohesion — czerpiac
inspiracje z badani Emila Durkheima?®). Idac tym tropem sp6jnos¢ spoteczna i kapitat
spoteczny (wedtug koncepcji Pierra Bourdieu) miatyby byé wtasnie cechami grupy
rozumianejjako wspolnota. W tak przyjmowanej perspektywie poczucie solidarnosci

zbywac okresleniem irracjonalne”, K. Hastrup, Droga do antropologii. Migdzy doswiadczeniem a teoriq,
Krakow 2008, s. 83.

23 J.Tyszkiewicz, Podlasie: ksztattowanie sig nazwy i terytorium do korica XIX stulecia, ,Prace Archiwal-
no-Konserwatorskie na terenie wojewoddztwa siedleckiego” 1982, z. 3, s. 3-21.

24 J. AdamowsKki, Pogranicze jako spotkanie w dialogu, [w:] Sztuka sakralna i duchowosc pogranicza
polsko-ukrairnskiego na LubelszczyzZnie. (Materiaty z Miedzynarodowej Konferencji ,,Sztuka Sakralna
Pogranicza” Lublin, 13-15.10.2005 r.), red. S. Batruch, R. Zilinko, Lublin 2005, s. 9-13.

25 W zaleznosci od przyjmowanych odniesieni/ocen i dokonywanych poréwnan tutejszym moze by¢ ten,
kto urodzit si¢ ,,na tej ziemi” w opozycji do tego, ktory przybyt tu ,,z innych stron”. Wedtug innych,
tutejszymi nazywano tych, ktérych przodkowie sa pochowani ,w tej ziemi”; jeszcze inni uwazali, ze
nietutejszq jest np. kobieta, ktéra chod po Slubie przeniosta sie do domostwa swego meza (z pobliskiej
wsi) i tak nie jest tutejsza, choc zyje w tej wspolnocie kilkadziesiagt lat — zob. J6zeféw-Czerwinska, dz.
cyt., s. 19-20.

26 Kody szacunku wiaza si¢ np. z formami grzecznosciowymi, czy z obowiazkiem pozdrowienia kazdej
spotkanej we wsi osoby; sg tez zwigzane z okreslonymi sposobami formutowanych komunikatow.

27 Przyktadowo wedtug podlaskich senioréw, kazdy miat w przesztosci obowiazek pozegnaé zmartego
wspoéiziomka (bez wzgledu na jego przynalezno$¢ do danego odtamu Kosciota chrzes$cijariskiego).

28 E.Durkheim, Le suicide: étude de sociologie, New York 1897.
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nie byloby wiec okazjonalne, ale stanowitoby norme spoteczna, ktorej nalezato prze-
strzegac®, a beneficjentem tej normy bylby kazdy porzqdny cztonek spotecznosci.
W efekcie jednostki wchodzace w zakres tak postrzeganych wspolnot bytyby zobo-
wiazane, nie tylko do przestrzegania kulturowo okreslonych kodéw szacunku, ale tez
powinny cechowac sie m.in. gotowoscia do niesienia sobie pomocy ,,w potrzebie”.

Informacje pozyskane od rozmowcow, odnoszace sie do wyobrazen zycia ich
przodkow czesto oddajg taki obraz, ktéry niewatpliwie jest idealizowany i uprasz-
czany, co ujawniaja dopiero badania kontekstowe. Relacje panujace w wiejskich
wspolnotach zdecydowanie byty bardziej ztozone, co jest dostrzegalne zwtaszcza na
obszarach identyfikowanych jako kulturowe pogranicza. Owszem, istniaty bliskie
relacje, ale ,,ze swoimi” — z osobami bliskimi, rodzinami, grupami powigzanymi
w zrdznicowany sposob, co np. wynikato z wiezi krewniaczych, powinowatych, sg-
siedzkich, ale tez etnicznych, religijnych, czy jeszcze innych, powodowanych np.
statusem czy zamoznoscig. W narracjach przykiadowo stwierdzano, Ze w okresie
intensyfikacji prac rolnych wazna byta tzw. pomoc sasiedzka: ,Sasiad zapraszat do
pomocy s3asiada, a w zamian szedt pomagac sgsiadowi. Czyli wszystko odbywato
sie na zasadzie tzw. ttoki”; ,,byt taki handel wymienny. Jeden dat to - ty mi daj, a ja
ci odrobie [...] teraz czesciej, jak chcesz pomocy - to zaptaé” (wywiad zbiorowy, Ko-
stomtoty, 2015 r.).

Jesli mieszkanicy spotecznosci wiejskiej dazyli do pozostawania w kregu oséb
udzielajacych sobie wzajemnego wsparcia, obowigzywaty ich okreslone zasady,
m.in. przyznajace prym wymianie barterowej (co nierzadko wcigz jest praktykowa-
ne przez wielu mieszkancow wsi). Pomocng w badaniach relacji mieszkancow wsi
jest metoda sieci spotecznych, zwlaszcza w podejsciu realistycznym?’, bazujaca na
tradycyjnym pozyskiwaniu danych empirycznych, pozwalajacych bezposrednio
poznawac poglady rozmowcows,

W swietle pozyskanych danych empirycznych, mozna dostrzec, ze istnialty wy-
jatkowe okolicznosci, ktore powodowaty, Ze przekraczano granice istniejacych wiezi
(ograniczajace sie do ,,swoich” grup/jednostek). Gdy spalit sie we wsi dom, wspot-
ziomkowie zazwyczaj starali si¢ takiej rodzinie pomoc przetrwac kryzys, az do cza-

29 P.de Beer, F. Koster, Sticking Together or Falling Apart?: Solidarity in an Era of Individualization and
Globalization, Amsterdam 2009, s. 15.

30 Zob. J. Scott, Social Network Analysis. A Handbook, Sage, Los Angeles-London-New Delhi-Singapore
2000, s. 53-54.

31 Umozliwia to m.in. wykrywanie uktadow potaczen, wzoréw relacji obecnych w formalnych i niefor-
malnych grupach (czy istniejacych w interpersonalnych wigeziach), co przybliza badaczy do zrozu-
mienia podstaw ksztattujacych uktady relacji, ale takze ich konsekwencje. Poddawane sg badaniom
m.in. relacje poznawcze (takie jak np. percepcja, czy stosunek do innych jednostek), relacje zwigzane
z pelnionymi funkcjami (czy to w rodzinie, czy np. w wiejskiej wspodlnocie) jak tez relacje oparte na
podobienstwach (wynikajace np. z przynaleznosci do danych grup) — zob. R. Sierocki, Analiza sieci
spotecznych jako metoda badawcza w naukach spotecznych, ,Rocznik Antropologii Historii” 2020, nr
10(13), s. 236-241.
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su odbudowy domostwa/gospodarstwa, wspierajac pogorzelcéw w miare swoich
mozliwosci. W takich kontekstach manifestowata sie idea solidaryzmu obejmujgca
zasiegiem wspolnote wiejska, co odnosito sie do szczegdlnych sytuacji zyciowych
wzgledem rodzin doswiadczajacych egzystencjonalnego kryzysu. Odmowa pomo-
cy takim rodzinom w wiejskich wspdlnotach byla nie tylko komentowana, ale tez
wyzwalata okreslone sankcje spoteczne. Wedtug rozmowcow ci, ktorzy nie potrafili
wspotczudé, pomdce w kryzysie innym, doswiadczali zazwyczaj marginalizacji (podob-
nej w skutkach do takich oséb, ktére powaznie naruszaty zasady tadu spotecznego):
»Jak ktos byl niedobry, to psioczyli na niego, a z nim lepiej do czynienia nie mieé
- tak méwili” (senior, Kostomtoty, 2014 r.). Za naruszenie tadu spotecznego grozita
tez utrata ,dobrego imienia/twarzy” w wiejskiej wspdlnocie, co dotykato nie tylko
winowajcy, ale tez innych 0sob z jego/jej kregu a zwtaszcza - rodziny. Stad tez powra-
cajgca i niekiedy jeszcze dotad wazna we wsiach obawa o to: ,,co ludzie powiedzg?”
- powigzana z silng kontrola spoteczng jednostek.

W sferze wartosci podlascy seniorzy podkreslali réwnieZ znaczenie uczciwosci,
co oznaczato, ze z poziomu deklaratywnego niedozwolone byty naduzycia, takie jak
oszustwa, kradzieze, ale tez inne zachowania uznawane za niemoralne/nieetyczne®.
W narracjach powtarzaty si¢ opinie, ze uczono potomstwo, aby nikomu nie wyrza-
dzali krzywdy: ,,Synu zyj tak, aby nikt przez ciebie nie ptakat i badz dobry dla ludzi.
Jak cztowiek nie umie sie podzielié, nie umie wspéiczué, to zyjq sobie, bez niczego
- sami” (seniorka, Okczyn, 2013 1.).

Interesujacy jest natomiast fakt, ze sankcje za ztamanie waznych dla takiej wspol-
noty przeswiadczen wynikajacych z wyobrazen tadu spotecznego, w przesztosci
odnoszono do sfery wierzeniowo-religijnej. Przyktadowo za §wietokradztwo, krzy-
woprzysiestwo (i in.), spodziewano sie rowniez konsekwencji nadprzyrodzonych?.
Ta czesc zasobdw przez wspotczesnych mieszkancow tego subregionu jest zazwyczaj
wykluczana z ich dziedzictwa kulturowego i sprowadzana do sfery tzw. zabobondows+.
Manifestowato sie to w formie ,,mowy zaleznej” czy ,,pozornie zaleznej” dostrzezonej
przez Feliksa Czyzewskiego, w takich stwierdzeniach: ,my w to nie wierzymy”, ale
»Kiedys tak méwiono”; ,nie byto tej wiedzy, co teraz” itp.®.

Niemniej jeszcze w XIX w., w poczgtkach XX w. w uogolnionej perspektywie to,

32 Zachowania etyczne nie ograniczaty sie tylko do ludzi, ale tez dotyczyty np. przyrody nieoswojonej
(z czym wiazat sie np. zakaz niszczenia gniazd ptakéw w okresie legowym itp.).

33 ,,0, to mato byto takich, co na Pana Boga przysiegali, na dzieci swoje. A to do trzeciego pokolenia, za
babke wnuki cierpiq (seniorka, Kostomtoty, 2013 r.); ,Jak ktos sktamat, przysiegat, sktamat straszliwie,
to na nim sie nie odbije, tylko na wnukach prawdopodobnie (senior, Kostomtoty, 2014 r.).

34 O ktérych np. naleZy zapomniec, wykluczy¢ jako sprzeczne z wiara, wedtug powtarzanej przez senio-
row zasady, ze wierzyc nalezy w Boga a nie w zabobony.

35 Zob. F. Czyzewski, Symbolika zwierzqt i ptakow w wierzeniach ludowych wschodniej Lubelszczyzny,
[w:] Tam na Podlasiu. Wierzenia i religijnos¢, t. 3, red. J. Adamowski, M. Wéjcicka, Wola Osowiniska
2011, s. 125-130.
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cowspolczesnie jest obcigzone pigtnem zabobonow, cechowato si¢ wystepowaniem
wielu motywow tozsamych, w ktorych ujawniata sie okreslona wizja rzeczywistosci®,
postrzegana wediug Bartminskiego jako pewna catosé, ktéra byta oparta na trady-
cyjnej wspolnej wiedzy i wierze¥ (co takze manifestowato sie w podobienistwach
scenariuszy zachowan i wzorcach dziatan).

Zygmunt Gloger przyktadowo podkreslat, ze wszelkie: ,,utomnosci, $mier¢, nie-
powodzenia, susze i najroznorodniejsze kleski, przypisywano nie przyczynom i skut-
kom przyrodzonym, lecz ztej woli duchow, ludzi i catego stworzenia, wywartej za
pomoca czarow. Czarami tez starano sie od tego ochronié, lub czarami na innych to
sprowadzi¢”. Jednakze nie tylko chodzito o czary ale o przeswiadczenia, wedle to
ktorych zréznicowane byty nadprzyrodzone, mogly mie¢ wptyw na witalnosc i los
zyjacych. Nie obawiano sie wiec dawniej tylko zagrozen pochodzacych ze swiata lu-
dzi, ale takze (a moze przede wszystkim) tych taczonych z niebezpiecznym sacrum.
Stad juz prekursorzy polskiej etnografii rejestrowali przekonania mieszkancow wsi
odnoszace si¢ do demonologii, miejsc uznawanych za niebezpieczne dla zyjacych
wraz z ogromna paletg obszaréw tabu obowigzujacych ludzi, a majacych gtéwnie
za cel ochrone ucielesnionego zycia. W tym kontekscie, ukazuja sie wiec ztozone
konceptualizacje odnoszace sie zarowno do sposobdw percepcji danych kategorii
bytéw nadprzyrodzonych, ale tez szerszego rozumienia sacrum.

Z narracji senioréw mozna wnosic, ze ,,zycie pod bozg protekcja, przestrzeganie
bozych zasad niosto nadzieje na zachowanie tadu w swiecie™°, ze najwazniejsze
dla nich sg relacje z Bogiem, Matka Boska, Swietymi (ale réwniez z przodkami), co
byto/jest Zrédtem ich poczucia ontologicznego bezpieczenistwa. Jednoczesnie, istoty

36 Przyktadowo Jézef Burszta konstatowat, ze dostrzegalne byto dazenie do: ,tacznosci cztowieka w har-
monii z przyroda - z KOSMOSEM, z catosciag SWIATA! Jest w tym punkcie widzenia uzaleznienie
cztowieka od czynnikéw pozaziemskich i tych podziemnych, stowem — wynikajaca z tysiacletnich
doswiadczen konstatacja faktu, iz cztowiek stale jest wystawiany na dziatanie dwu przeciwstawnych
sit. Z tego wynika najwazniejsze dla kultury ludowej myslenie opozycjami: dobro - zto, jasny - ciemny
itp. Takie wtasnie modelowo kosmogoniczne rozumienie wszechswiata jest w ludowym mysleniu
najwazniejsze i ono w nim zostaje” — zob. S. A. Wistocki, Kultura ludowa - czyli tqgcznosc cztowieka
z... Kosmosem (rozmowa z Profesorem Jozefem Bursztq, [w:] Pozegnanie paradygmatu. Etnologia wobec
wspdtczesnosci, red. W. J. Burszta, J. Damrosz, Warszawa 1994, s. 51.

37 J. Bartminski, Formy obecnosci sacrum w folklorze, [w:] J. Bartminski, M. Jasiriska-Wojtkowska red.,
Folklor - sacrum - religia, Lublin 1995, s. 11.

38 Z.Gloger, Encyklopedia staropolska ilustrowana, Warszawa 1900-1903, t. 1, s. 266.

39 Mogto ono odnosi¢ sie do istot dobroczynnych dla ludzi (do ktérych zwracano sie o opieke, pomoc,
zwykorzystaniem $wietych akcesoriéw z nimi powiazanych, ktére miaty mieé np. apotropaiczna moc
(zob. J. R. Szaflik, O rzqd dusz chiopskich, Warszawa 1976, s. 28); ale tez mogty wskazywac na byty/sity
nadprzyrodzone, ktére uznawano za niebezpieczne dla ludzi (jak np. istoty demoniczne, przy czym
wskazywano réwniez na ludzi naznaczonych takg moca). Sacrum mogto by¢ takze oscylujgce, o czym
pisat Arnold van Gennep, w uproszeniu wskazujac na byty nadprzyrodzone cechujace si¢ zmiennym
stosunkiem do ludzi — w zaleznosci np. od ich czynéw — zob. A. van Gennep Obrzedy przejscia. Syste-
matyczne studium ceremonii, w ttum. B. Biaty, Wstep J. Tokarska- Bakir, Warszawa 2006, s. 37-38.

40 Jozefow-Czerwinska, dz. cyt., s. 26.
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demoniczne, cho¢ powszechnie byly postrzegane jako powigzane z opozycyjnym
od bozego sacrum, w toku gtebszej analizy Zrédet folkloru, ulegaja poniekad dekon-
strukcji. Byty one czesto taczone z duszami zmartych wspétziomkéw (badz innych
dusz pokutujgcych na ziemi), ktore nie przeszty pomyslnie drogi do zaswiatow*.
Przy gtebszych analizach owe istoty szczegdlnie nekaly mezow, zdradzajacych swe
zony, czy innych ludzi nieprawych, a w czasach zaborow — Moskali. Oznacza to, ze
mogty one, wedtug wierzen, respektowac zasady moralnosci, stojac na strazy etycz-
nych zachowan w §wiecie ludzi, w tym by¢ egzekutorami kary bozej*? (a nawet dbaé
o zachowanie tadu w swiecie).

Przeswiadczenia o uzaleznieniu cztowieka od czynnikéw nadprzyrodzonych,
jak mozna przypuszcza¢ odzwierciedlaty sie dlugo w $swiatopogladach wielu
mieszkancow wsi. Jednoczesnie od potowy XIX w. nasility sie dazenia (dostrzegal-
ne m.in. w dyskursach publicznych) do zwalczania zabobonéw, w tym ,,ztej wiary”
w wiejskich spotecznosciach. W okresie dwudziestolecia miedzywojennego miesz-
kancy podlaskich wsi zachowywali juz zdecydowany dystans, do takich wierzen
i powigzanych z nimi przeswiadczen przodkéw, choc wciaz ich slady byty obecne
w zyciu ludzi*.

PODSUMOWANIE
W analizach historycznych poswieconych tematyce chtopstwa, ukazywanych w od-
dolnej perspektywie, wcigz wiele tematow wymaga pogtebionych studiéw, co m.in.
podkreslat Mateusz Wyzga*4. Dotyczy to réwniez badan odnoszacych sie do prze-
mian mentalnosci mieszkancéw wsi, w czym pomocne moga by¢ wyniki badan
etnograficznych. Dostarczajg one konkretnych zrédet (ktére w tym artykule zostaty
jedynie zasygnalizowane), umozliwiajacych ich dalsze eksploracje, pomagajace na-
Swietli¢ procesy kulturowo-spotecznych przemian*.

Bezposrednie spotkania z rozméwcami ujawniaja rowniez takie tresci, ktére
w zrédtach historycznych nie zawsze sg wystarczajaco dobrze poswiadczone. Doty-
czy to w szczegolnosci sfer wierzen i wyrastajacych z nich kulturowych przekonan,

41 A.Maniecki Stworzenie swiata w folklorze polskim XIX i poczgtku XX wieku, Torun 2010, s. 150.

42 A. Engelking, Klgtwa. Rzecz o ludowej magii stowa, Warszawa 2010, s. 241-257.

43 Zachowywaty one swdj slad w folklorze, ale gtéwnie z przyczyn pragmatycznych czy np. rozrywko-
wych. Przyktadowo straszono dzieci tzw. foskotkami (zeriskimi istotami demonicznymi), ktére miaty
by¢ grozne dla maluchow, jesli niszczyty zboza czy ogrodowe uprawy). Niewatpliwie tez podczas
spotkan zwanych na Podlasiu wieczorkami, lubowano sie w historyjkach z dreszczykiem np. opowia-
dajac o tzw. strachach (co takze nie §wiadczyto o trwaniu tych wierzen, ale o mozliwosci recepcji tej
czesci zasobdéw upowszechnianych juz w innych celach).

44 M. Wyzga, W strong nowej syntezy historii spotecznej? Uwagi nad Ludowq historig Polski Adama Lesz-
czynskiego, ,Kwartalnik Historyczny” 2022, t. 129, nr 1, s. 195-229 doi.org/10.12775/KH.2022.129.1.09

45 Zob. T. Ingold, Anthropology contra Ethnography, “HAU: Journal of Ethnographic Theory” 2017, t. 7,
nrl,s. 21-26.
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co moze odkrywac np. sensy dziatan rytualnych odnoszonych do wiedzy przodkéow.
Seniorzy, odwotujac sie do takich zasobéw kulturowych, stosowali okreslenia typu:
»~dawniej; kiedys$”, co Bartminski nazwat formutami prawdziwosciowymi wzgledem
tego, co aktorzy spoteczni ustyszeli w swych rodzinnych domach, badz dowiedzieli
sie od starszyzny“®.

Takie badania ukazujg m.in. stosunek mieszkancow podlaskich wsi do zrdzni-
cowanych komponentéw wiedzy ich przodkéw. Jesli jednakze te zasoby odnosimy
do wynikéw kwerend archiwalnych, do starszych publikacji etnograficznych podda-
wanych analizie interdyscyplinarnej, istnieje szansa na pozyskanie wielu cennych
informacji, istotnych w studiach poswieconych tematyce przemian mentalnosci
chtopstwa.
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