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Drodzy Czytelnicy,

oddajemy do Waszych rak ostatni w tym
roku numer kwartalnika, w czasie oczekiwania
na radosne Swieta Bozego Narodzenia. Tematem
przewodnim tego wydania sa obyczaje, zwycza-
je 1 obrzedy rozpowszechnione na polskiej wsi,
szczegdlnie w drugiej potowie XIX i pierwszej
polowie XX wieku. Wiele z nich nie dotrwato
do naszych czaséw, ale wiele jest nadal obecnych
w zyciu mieszkancéw wspétczesnej wsi. W cieka-
wych i bogato ilustrowanych materiatach, przed-
stawiamy Paristwu t¢ tematyke, w odniesieniu do
réznych regionéw kraju.

Wedréwke po obyczajach, zwyczajach i ob-
rz¢dach zaczynamy od artykutu ,,Czas swigtowa-
nia na polskiej wsi”, w ktérym, jak pisze autorka:
Tradycyjny czas swigtowania na polskiej wsi zostanie
przedstawiony w cyklu rocznym, skupionym wokdt
najwazniejszych swiqt chrzescijariskich oraz w cy-
klu zwigzanym z zyciem czlowieka, pojawieniem
sig i opuszczeniem tego Swiata, wraz z obrzedami
zwiqzanymi ze zmiang statusu spolecznego dwojga
ludzi — weselem.

Rytm zycia na dawnej wsi byl nierozerwalnie
zwigzany z postaciami chrzescijariskich $wigtych.
Dni, w ktérych obchodzono ich $wigto, wybiera-
no na rozpoczecie lub zakoriczenie prac polowych
czy gospodarskich. Piszemy o tym w materiale
,Swicci patroni w obrzedowosci zimowej wsi
podlaskiej”.

W artykule ,Pulteram — zwyczaj, grill, fe-
styn?” przedstawiamy zwyczaj przedweselny,
polegajacy gtéwnie na ttuczeniu szkta przed do-
mem panny miodej przez przysztych gosci wesel-
nych. Do tej pory jest kultywowany na ziemiach
polskich, ktére wchodzily w sktad bytego zaboru
pruskiego.

Obrzedy dotyczyty wszystkich dziedzin zycia,
w tym takze kuchni. Piszemy o tym w mate-

riale ,,Kuchnia $wigteczno-obrzedowa w okresie

Od redakcji

zimowym”, w ktérym wprowadzamy Paristwa
w arkana przygotowywania potraw regionalnych,
zaréwno na stél wigilijny, jak i $wiateczno-kar-
nawatowy.

W tworczosei przedstawiamy ,,Gawedy Bro-
nistawa Pietraka”, ktéry byt wybitnym artysta
ludowym, czgsto nazywanym chlopskim Kocha-
nowskim. Przed Swietami Narodzenia Pariskiego
zapraszamy do przeczytania gawedy ,Jak krowy
we Wiliju pomogly Walkowi sie tozeni¢”.

Zyczac Panistwu Swiat Bozego Narodzenia
petnych wiary, nadziei i mitosci, przesylamy
wiersz ,,Przy wigilijnym stole”, autorstwa Jana

Kasprowicza, poety z Kujaw.

Przy wigilijnym stole

Famigc oplatek swicty,
Pomnijcie, ze dzieni ten radosny
W mitosci jest poczety;

Ze, jak méwi wam wszystkim
Dawne, odwieczne oredzie,

Z pierwsza na niebie gwiazda

Bég w waszym domu zasi¢dzie.

Zapraszamy do lektury
Elzbieta Osiriska-Kassa

Redaktor naczelna
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Elibieta Osiniska-Kassa — pasjonatka i popu-
laryzatorka kultury ludowej. Od lat zajmuje si¢
organizacja wydarzen kulturalnych dotyczacych
promogji dorobku dziedzictwa kulturowego wsi.
Autorka i redaktorka artykuléw i publikacji po-
$wigconych tej tematyce. Diugoletnia pracownica
Centralnej Biblioteki Rolniczej. Kierowata Dzia-
tem Programowym w Narodowym Instytucie
Kultury i Dziedzictwa Wsi, obecnie jest Petno-
mocnikiem Dyrektora Instytutu.
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Czas $wietowania na polskiej wsi

Matgorzata Oleszkiewicz
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Kolednicy z szopka, Golkowice, woj. matopolskie, ze zbioréw Muzeum Etnograficznego w Krakowie

Swiat wokot nas nieustannie sie zmienia, szczegolnie dzis, gdy dzieki szybkiemu prze-
ptywowi informacji przez media, tv, Internet, przy silnym wsparciu marketowej ko-
mercjalizacji, ujednolicajg sie i upowszechniajg zwyczaje oraz ich materialny wyraz.
Warto wiec przyjrzec sie, jak swietowali nasi przodkowie zyjacy na polskiej wsi sto

i wiecej lat temu.

Wiek XIX i poczatek XX w., to czasy, kiedy
kultura wsi nie zmieniala si¢ jeszcze w tak szyb-
kim tempie. To wlasnie wtedy tworzyli swoje opi-
sy éwezesni ludoznawcy z Oskarem Kolbergiem
na czele, do ktérych odnosily si¢ cale nastgpne
pokolenia etnograféw, piszacych o tradycyjnej
kulturze ludowej. Przez caly wiek XX az do dzis,

4

stopniowo, w réznym tempie i w réznych aspek-
tach zycia, polska wie$ stawala si¢ czgdcig glo-
balnej wioski. Tym samym zacieraly si¢ réznice
regionalne w stroju, budownictwie, gospodaro-
waniu, a szczeg6lnie w sferze zwyczajoéw i obrze-
déw. Te albo catkowicie zanikaty, albo gére brat
aspekt ludyczny i stawaly si¢ wylacznie zabawg



lub pozostawaly w formie reliktowej, uznawa-
nej za podtrzymywang tradycje. Wspoétczesnie
chetnie przywracamy i kultywujemy wiele z tych
dawnych zwyczajéw, doceniajac je jako wazne,
$wiadczace o naszej tozsamosci czastki niemate-
rialnego dziedzictwa kulturowego.

Szczuple ramy tego tekstu nie pozwalaja
na dostateczne rozwinigcie tematu, jedynie na
wypunktowanie najbardziej znaczacych elemen-
téw. Tradycyjny czas §wigtowania na polskiej
wsi zostanie przedstawiony w cyklu rocznym,
skupionym wokét najwazniejszych $wiat chrze-
$cijariskich oraz w cyklu zwigzanym z zyciem
cztowieka, pojawieniem si¢ i opuszczeniem tego
$wiata, wraz z obrzedami zwigzanymi ze zmiang
statusu spolecznego dwojga ludzi — weselem.

Na przetomie XIX i XX wieku rytm zycia
spotecznosci rolniczych na polskiej wsi wyzna-
czany byl przez zmieniajace si¢ pory roku, a co
za tym idzie — kalendarz solarny i lunarny. Po-
wszedni czas pracy przeplatal si¢ z czasem $wig-
towania w ramach kalendarza liturgicznego religii
chrzescijaniskiej. Podczas dorocznych $wiat spra-
wowane byly rytualy i prakeyki magiczne, ktére
zapewni¢ mialy ich wykonawcom zdrowie i suk-
cesy w sprawach matrymonialnych, a takze obfite
zbiory i powodzenie w hodowli zwierzat. W wie-
lu zwyczajach zauwazy¢ mozna zaadaptowanie
obrzgdéw agrarnych i zadusznych, tkwiacych
korzeniami w stowiariskich wierzeniach przed-
chrze$cijaiiskich, zwalczanych w ciagu wiekéw
przez Kosciot katolicki, ktéry nadal im nowa,
zgodna z wlasna nauka interpretacje.

Zima to czas przefomu starego i nowego roku
kalendarzowego i liturgicznego, czas przesilenia
stonecznego i natozony na to cykl $wiat Boze-
go Narodzenia. Staropolskie Gody albo Godne
Swieta rozpoczynaly sie od $wieta Narodzenia
Panskiego (25 grudnia) a koriczyly $wigtem
Trzech Kréli (6 stycznia). W tym cyklu obrze-

dowym do dzi§ poczesne miejsce zajmuje dzien,

Studia i materiaty

a gléwnie wieczér poprzedzajacy $wigto Bozego
Narodzenia — Wigilia.

W ten dzied gospodarze, z wiara w pobudze-
nie urodzaju w nadchodzacym roku wegetacyj-
nym, wnosili do izb snopy zboza. Z nadzieja na
zapewnienie dobrobytu oraz na pamiatke stajenki
betlejemskiej na stét sypali ziarno, kladli siano
i stome, a kopy, czyli wiazki stomy, zaktadali za
obrazy, wieszali pod powala i na $cianach. Wy-
tacznie polskim zwyczajem jest rozpoczynanie
uroczystej wieczerzy wigilijnej od tamania si¢
oplatkiem przy skfadaniu zyczer. Wierzac, ze
oplatki, ten chleb Anioléw, maja moc pomna-
zania dostatku, sprowadzania pokoju i mitosci,
a takze ochrony przed chorobami i zlem, wyci-
nano z nich gwiazdki, lepiono kolyski czy kuliste
ozdoby nazywane $wiatami. Zawieszano je pod
powala lub u dotu wierzchotka jodly, $wierka czy
sosny, réwniez wieszanej u powaly, nazywanej

podiazniczka, sadem, wiechg lub jutkg. Wieczna

Swiat z opfatkéw, Niegowi¢, woj. matopolskie, lata
20./30. XX w., ze zbioréw Muzeum Etnograficznego
w Krakowie
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Kondukt pogrzebowy, Kamienica, woj. matopolskie (1965 r.), fot. Z. Szewczyk, ze zbioréw Muzeum Etnograficznego
w Krakowie

zielen gatazek, wiszace na nich jabtka i orzechy,
$wiatto $§wieczek, mialy zapewni¢ rodzinie sily
i zdrowie, powodzenie w mitosci oraz spowodo-
waé przychylnos¢ dusz zmartych krewnych. Do
$wiatecznego wystroju izb chtopskich nalezaty tez
wiszace u pulapu przestrzenne konstrukgje ze sto-
my, papierkéw i tkanin, nazywane podobnie jak
koscielne zyrandole — pajgkami. Zwyczaj ustawia-
nia w domach stojacej choinki rozpowszechnit
si¢ w Polsce w miastach juz w XIX w., ale w $ro-
dowiskach wiejskich stopniowo, w zaleznosci od
regionu, dopiero w wieku XX.

Dlugo mozna by wymienia¢ rézne potrawy
wigilijne z poszczegdlnych stron Polski, jednak
taczyly je te same zasady — wieczerza musiata by¢
postna, ale obfita, a na stole powinno si¢ znalez¢
to, co ro$nie w polu, w sadzie, w ogrodzie, w lesie
i plywa w wodzie, aby zapewni¢ rodzinie przy-

szforoczny dobrostan. Zabiegi majace zapewni¢

powodzenie w hodowli i urodzaj byly réwnie po-
wszechne, jak wigilijne wrézby ze Zdzbetl stomy,
gwiazd na niebie, z tupin cebuli. Podobnie jak
wierzenia o cudach, np.. o zwierzgtach méwia-
cych ludzkim glosem, dziejacych si¢ o pétnocy,
gdy w kosciele rozpoczyna si¢ pasterka i gdy rodzi
si¢ Bég — cztowiek.

Swicto Bozego Narodzenia spedzano w gro-
nie rodzinnym, dopiero w drugi dzieni $wiat, $w.
Szczepana zaczynaly si¢ wzajemne odwiedziny,
a takze zaczynali swoje obchody kolednicy, cho¢
w niekt6rych regionach mogli pojawia¢ si¢ weze-
$niej,p.ak np. na Podhalu kawalerowie chodzacy
na podtazy czy wiliorze w ziemi feczyckiej. Kole-
dowanie czy chodzenie po kolgdzie to obrzgdowa
forma skfadania zyczelt noworocznych, a koled-
nicy to chtopcy i mlodzi mezczyini odwiedzajacy
domy w czasie Godéw. Maski, przebrania, akce-

soria, rytualne gesty kolednikéw zawieraly sym-



boliczny sens zZyczeniowy. Przemiana codziennej
tozsamosci na niezwykle istoty przybywajace
z innego swiata, pelniace funkcje posrednikéw
migdzy ludZmi a $wiatem nadzmystowym, miala
wzmacnia¢ site sprawcza dziatan obrzedowych.
Zyczenia wyrazane byly tez stownie, w $piewa-
nych koledach zyczacych i okoledowaniach do-
mownikéw, a koniecznym elementem obrzedu
bylo odwdzigczenie sig za zyczenia drobnym po-
darunkiem, czyli koleda, stad — Za kolgde dzigku-
Jemy, zdrowia szczescia winszujemy, na ten Nowy
Rok!

Najstarsza, przedchrzescijaniska forma kole-
dowania bylo chodzenie po domach z zywymi
zwierzgtami lub przebieranie si¢ za zwierzeta,
ktérym przypisywano sife, zdrowie i ptodnos¢,
takimi jak kon, byk, baran czy koza. Podczas wi-
dowiska koledniczego chlopiec przebrp.y za np.

turonia — padat, udajac $mier¢ zwierzecia, aby
h

iy
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nastgpnie powstaé i znéw podskakiwaé i dokazy-
waé. Symboliczne odegranie zimowej martwoty
przyrody i powrotu do zycia ze zwielokrotniony-
mi sitami witalnymi miato zapewni¢ dobry po-
czatek w nowym roku. Popularne widowisko ko-
lednicze, ktdrego tres¢ zaczerpnieta jest z historii
biblijnej, odgrywane bylo przez grupy zwane He-
rodami. Podobny rodow6d ma szopka jako jeden
z rekwizytow koledniczych, w Polsce wystgpujaca
w dwoéch odmianach, jako tak zwana betlejembka
oraz szopka kukietkowa, rodzaj wedrownego te-
atrzyku. Czgstym atrybutem kolednikéw byly tez
gwiazdy; wieloramienne konstrukcje na dtugim
dragu ze $wieczka rozswietlajaca catos¢ od $rodka.

Z kalendarzowym Nowym Rokiem rozpo-
czynat si¢ karnawal, czgéciej zwany zapustami,
czyli czas zabaw, taicéw, folgowania sobie w je-
dzeniu i piciu, z kulminacjg od tlustego czwartku

do zapustnego wtorku. Barwne i glosne obcho-

Chiopcy z palmami wielkanocnymi, Myslenice, woj. matopolskie, lata 30. XX w., fot. AF Swiatowida,
ze zbiorow Muzeum Etnograficznego w Krakowie
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dy przebieradcéw z maszkarami zwierzgcymi jak
kori czy bocian szczegdlnie rozbudowane byly na
Kujawach, Mazowszu i Podlasiu. W karczmach
kobiety inicjujace zabawy taficzyty, skaczac wyso-
ko: na len, na kwacki, na buraki, aby spowodowaé
urodzaj oraz odbywalo si¢ tzw. wkupne do bab
czyli przyjmowanie $wiezo zaslubionych do grona
zameznych kobiet.

Swicto Zmartwychwstania Pariskiego przy-
pada na niedzielg po pierwszej wiosennej pelni
ksi¢zyca, czyli migdzy 22 marca a 25 kwietnia.
Jest to czas odradzania si¢ przyrody po zimowym
uspieniu, rozpoczynajacy si¢ w astronomicznym
momencie zréwnania dnia z noca. W wiosen-
nym $wictowaniu wielkanocnym zauwazy¢ moz-
na wyrazng obecnos¢ symboliki odwolujacej si¢
do wody oraz ognia, czyli zywioléw koniecznych
do zycia.

Niedziele Palmowg nazywano tez Kwietnig,

Rézdzkowa lub Wierzbna, a pod nazwa palmy

wielkanocnej kryly si¢ réznorodne kompozycje
ze $wiezych rodlin, ktérym przypisywano sym-
bolike zdrowia, mocy zyciowych, sit witalnych,
dzigki kt6rym palma miata wszechstronne zasto-
sowanie w réznorodnych zabiegach magicznych.
Palmy takie nie byty zdobione lub tylko bardzo
skromnie, gdyz ich funkcja estetyczna byta dru-
gorzedna, w przeciwienistwie do wspdlczesnych
palm wielkanocnych ztozonych z wielobarwnych
suchych kwiatkéw, ktére swéj rodowdd majg na
Wileniszezyznie.

Wielka Sobota to dzien $wigcenia nowego
ognia, wody i pokarméw. Do tradycji nalezato, ze
ksiadz swiecit cale jadlo przygotowane na $wigta.
Na wsiach przynoszono je w ptachtach czy wiel-
kich koszach przybranych zielenia przed kosciét,
a tam gdzie go nie bylo, przed kapliczke, dwér
lub szkote. Swigcone spozywano rano w Wielka
Niedzielg, po powrocie z kosciota, po podziele-

niu si¢ jajkiem. Obficie zastawiony st6t miat by¢

Dziewczeta z wiericem dozynkowym przed dworem Konopkdéw, ModlInica, woj. matopolskie,
ze zbioréw Muzeum Etnograficznego w Krakowie
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,Brama”weselna, Witéw, woj. matopolskie, 1954 r, fot. W. Werner, ze zbiordw Muzeum Etnograficznego
w Krakowie

pomyslna wrézba na catoroczny dostatek, a spo-
zywanie swigconego odbywalto si¢ z wielka uwaga,
aby nawet okruszek nie spadt na ziemie. Koniecz-
nym sktadnikiem kazdego swigconego byly i do
dzi$ sa jajka. Jajko to uniwersalny symbol zycia,
stad jest tez istotnym atrybutem obrz¢dowosci
wiosennej, kiedy staje si¢ podarkiem, odptatg za
zyczenia czy rekwizytem zabawy. Jajko w ogdle
niezdobione, kraszanka, czyli jajko w jednym ko-
lorze, czy pisanka pokryta misternymi wzorami
— kazde z nich moze by¢ wielkanocnym darem.
Poniedziatek Wielkanocny to dzied po-
wszechnego oblewania woda, a po wsiach zoba-
czy¢ mozna bylo rézne grupy chodzacych w Pol-
sce centralnej po dyngusie, jako np. dyngusiarze
czy z kurkiem, a w Polsce potudniowej po smigusie
jak np. chlopcy z ogrddkiem, z pasyjkq lub smigu-
Snicy czy dziady Smigustne. W dawnej Malopolsce

sfowem $migus nazywano wzajemne polewanie

si¢ woda (mokry $migus) i podarek ze swigconego
dany przychodzacym po smiguscie (suchy $mi-
gus). Zakoniczeniem okresu wielkanocnego byta
uroczysto$¢ Zestania Ducha Swigtego zwana Zie-
lonymi Swiqtkami. Wtedy to majono, czyli stro-
jono gatazkami ze $wiezo zazielenionymi lisémi
koscioty, kapliczki przydrozne, domy, odbywaly
si¢ zabawy pasterzy, a w niektérych regionach
palono sobdtki.

Czas letniego przesilenia stonecznego to naj-
krétsza noc w roku, noc czaréw, $wieto ognia
i wody, radosne $wigto mitosci. W czasach przed-
chrzeécijaniskich niemal wszystkie ludy Europy
obchodzily $wigto, ktére Stowianie nazywali
Nocg Kupaly czy kupalnocka. Wigilia swigte-
go Jana, czyli noc z 23 na 24 czerwca nazywana
nocy $wigtojaniska, zastapila to poganskie swicto,
zachowujac wiele dawnych elementéw. W noc

$wigtojariska bawiono si¢ przy ogniskach zwa-
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Wnoszenie do domu tzw. kréla (snopa zboza) przed
wigilig swiat Bozego Narodzenia, Korytkdw Duzy, woj.
lubelskie, repr. 1992 r. ze zbioréw Muzeum Okregowe-

go w Lublinie, ze zbioréw Muzeum Etnograficznego

w Krakowie

nych sob6tkami, dziewczgta wily wierice z kwia-
tow, ktére rzucaty na wode, aby wywrézy¢ przy-
szfe zamazpojscie, do lasu chodzono szukac ziét
i kwiatu paproci.

Czym byly i jaki byt sens dozynek (znanych
tez jako plon, wiericowiny, okrezne, wiericowe,
wieniec lub wyzynek) najlepiej w skrécie opowie-
dzial Seweryn Udziela: Po ukoriczonem zniwie
robig zniwiarki wieniec z kloséw zboza, ktére zgé
ukoticzyly, zdobig go kwiatami, wstqzkami, czasem
Jeszcze jablkami i orzechami, i ze Spiewem zanoszq
do gospodarza, ktdry wierice odbiera, a zericom wy-
prawia zabawg w nagrodg za pilng prace w czasie
zniw. Ziarno z Swigconego wierica dozynkowego
zasiewajq w pierwszy zagon, aby Pan Bdg poblogo-
stawit zasiewom i aby wydaty plon stokrotny'.

W kazdej spotecznosci rolniczej istotna role
odgrywaly zwyczaje i obrzedy, ktére w cyklu rocz-
nym mialy zapewni¢ dobrostan w gospodarce,

a nie mniej wazne byly te, ktére mialy zapewni¢
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poszczegblnym jednostkom bezpieczne przejscie
z jednego stanu do drugiego, czyli obrzedy zwia-
zane z cyklem zycia cztowieka.

Dziecko zaraz po urodzeniu starano si¢ za-
bezpieczy¢ przed wszelkimi zagrozeniami, prze-
strzegajac nakazéw i zakazéw. Z tego tez powo-
du jak najszybciej, nawet jeszcze tego samego
dnia, wybierano si¢ do kosciota, aby je ochrzcic.
Kumowie (kumotrzy, krzesni) wiezli dziecko do
chrztu, a wracajac z ko$ciota, zwykle wstgpowali
po drodze do karczmy, zeby wypi¢ pare kielisz-
kéw woédki, aby dziecko bylo wesofe. Jezeli tylko
sobie zbytnio nie podochocili, szczgsliwie wraca-
li z dzieckiem i oddawali je poloznicy, méwiac:
zabralismy poganina, przynosimy chrzescijanina.
Oni tez ofiarowywali chrzestnikowi na wigzanie,
czyli podarek i tez, jak i inni goscie, przynosili na
chrzciny kukietke, czy jaja, kure, masto, wodke.
Rodzice dziecka starali si¢ jak najlepiej podej-

mowaé wszystkich na chrzcinach (krzcinach, po-

Do chrztu, Podegrodzie, woj. matopolskie, 1913 r,, fot.
E. Frankowski, ze zbioréw Muzeum Etnograficznego
w Krakowie



Studia i materiaty l

Btogostawienstwo Panstwa Mtodych przez rodzicow, Kurpie, 1960 r., fot. Rybinski,
ze zbioréw Muzeum Etnograficznego w Krakowie

cagsnem, goscinie, popielinach, obiedzie), aby to
dobrze prorokowalo dziecku na przysztosc.

Gdy na czlonka spotecznosci wiejskiej przy-
chodzila ostatnia godzina, przy jego tézku gro-
madzita sie rodzina, sasiedzi, odmawiano mo-
dlitwy, a w r¢ce dawano mu gromnicg, z wiara,
ze Matka Boska bezpiecznie przeprowadzi go na
drugg strong. Szereg rytualéw, a takze nakazéw
i zakazéw mialo na celu utatwic nieboszczykowi
odejécie z tego $wiata oraz zabezpieczy¢ pozosta-
jacych w bliskosci ludzi przed niebezpieczeristwa-
mi zwigzanymi z mozliwo$cia kontaktu z zagwia-
tami. Trumna ze zmartym stata w domu i kazdy,
kto mégl, odwiedzat dom, najczesciej zostajac na
wspdlne modly i $piewy podczas nocnego czuwa-
nia przy zwlokach, podczas pustych nocy.

Pogrzeby odbywajace si¢ najczgéciej w trze-
cim dniu od $mierci starano si¢ urzadza¢ wystaw-

nie, oprécz prowadzacego ksigdza potrzebna byla

funkcja oratora (odpraszacza, starosty, przewodni-
ka), ktéry wygtaszal mowy przy wyprowadzaniu
zwlok z domu, przy kazdej figurze przydroznej
i na cmentarzu. Wychwalal w nich zmarlego,
a takze w jego imieniu prosit o darowanie mu
wszelkich win i o modlitwy za niego. Uroczysto§¢
ta nie obeszlaby si¢ bez zaproszenia przez rodzi-
n¢ wszystkich uczestniczacych w pogrzebie do
domu lub karczmy na poczestunek, od wiekéw
powszechnie nazywany stypg, ale tez pogrzebem,
pogrzebinami, skérkq, pochdwkiem czy bozym lub
ubogim obiadem.

Tradycyjne, wiejskie wesele to caty kompleks
obrzedéw, ktéry rozpoczynat si¢ wraz z powzig-
ciem zamiaru zawarcia zwigzku malzeriskiego.
O wyborze matzonka decydowali rodzice, a gtéw-
nym kryterium byt status majatkowy obojga, kté-
ry powinien by¢ podobny, co zapewniato wiasci-

we miejsce nowej rodziny w spotecznosci oraz byt

11



B Studia i materiaty

gospodarstwa. Za porg wlasciwa dla wyprawiania
wesel uznawano jesiel (po zniwach) lub zapusty.
Byl to czas, kiedy zadne zakazy nie zabranialy
$wigtowania, a najwazniejszym argumentem byly
petne komory pozwalajace na obfito$¢ na stotach
weselnych, co miato gwarantowad szczgsliwe, do-
statnie matzedstwo.

Przebieg wesela mégt si¢ rézni¢ w szczegétach,
pewne etapy mogly by¢ pomijane, ale schemat
byl jeden, skfadajacy si¢ ze zmbéwin — wstgpnych
etap6w, czyli zwiadéw, swatéw i zargczyn oraz
zdawin — zlozonych ze zwyczajéw stanowiacych
obrzedowa kwintesencje zaslubin. Swaty polegaly
na tym, ze kawaler wraz z gospodarzem, ktéry
od tego momentu pelnit rolg starosty weselne-
go, przychodzit do domu dziewczyny, ktérej si¢
chciat o§wiadczy¢. Rozmowa z rodzicami toczyta
si¢ wokdt zamiaru kupna krasej jatowicy, Zrebicy
lub gesi siodfatej, a po wyjeciu z zanadrza flaszki
z wédka, przybyli prosili o kieliszek. Jezeli ten

Dziady Smigustne, Dobra, woj. matopolskie, 1912 .
fot. L. Wegrzynowicz, ze zbioréw Muzeum
Etnograficznego w Krakowie

zostal podany, co oznaczato akceptacj¢ kawale-
ra, nastgpowato wzajemne przepijanie i odbywal
si¢ nastgpny etap, czyli zareczyny (zrgkowiny).
M/odym, siedzacym z obu stron stotu, starosta
wigzat chustka rece potozone na chlebie i po po-
twierdzeniu, ze biorg siebie z wlasnej woli, kropit
ich wodg $wigcona. Wtedy zaczynaly si¢ trwajace
okoto czterech tygodni zdawiny, ktérych rytm
wyznaczaly ko$cielne zapowiedzi.

W dzied $lubu z samego rana do panny
mtlodej schodzity si¢ druhny, ktére pomagaly jej
w ubieraniu, rozczesywaniu wloséw i zaplataniu
warkoczy. Na glowe panny mlodej jej matka za-
ktadata wianek $lubny, czyli wieniec, symboli-
zujacy jej dziewiczy stan. Gdy przybywat pan
mtody z druzbami i swoimi go$¢mi, odbywato
si¢ uroczyste blogostawieristwo mlodych przez
obie pary rodzicéw. Po tym wszyscy wyruszali do
kosciota w barwnym orszaku weselnym, na wo-
zach, pieszo i konno, z grajaca przez caly droge
kapela. Orszak po drodze napotykat przeszko-
dy nazywane bramami, $labanami, zacigganiem
i aby przejechaé, musiat si¢ okupywaé wédka.
W trakcie $lubu zwracano uwage na $wiato
$wiec, kto z mtodych przykleknie na kawatku
odziezy drugiego, czy panna mifoda si¢ u$mie-
cha, czy ptacze, te wszystkie drobiazgi mialy by¢
wrézbami dalszego pozycia. Po $lubie orszak
w drodze powrotnej zajezdzat jeszcze do gospo-
dy czy karczmy i dopiero po wytariczeniu si¢
wszyscy podazali do domu weselnego, ktérym
byt zazwyczaj dom rodzinny pani mlodej. Tu
spozywano obiad, najczgsciej na stojaco siggajac
na stét po migso z chlebem i rosét w miskach,
kotacze, placki i kukietki w przetakach. Po uczcie
odbywala si¢ dalsza zabawa z taricami przeplata-
nymi jedzeniem i piciem, az do najwazniejszego
rytuatu obrzedu weselnego — oczepin zwanych
tez czepinami.

Uroczyste zdjecie z glowy panny miodej

wienica i zalozenie jej czepka byto kulminacyj-



teb turonia, Sieniawa (woj. mato-
polskie), 1917 r, fot. Marcin Wasik, ze
zbiorow Muzeum Etnograficznego
w Krakowie

nym punktem obrzedu przejscia. Odbywajaca
si¢ wowczas symboliczna przemiana dziewczyny
w kobiete, czyli przekroczenie przez panng mio-
da granicy pomiedzy stanem panieriskim i mat-
zeriskim, wymagato zachowania odpowiednich
rytuatéw. Na pierwszy plan wysuwaly si¢ same
kobiety, ktére porywaty pania mloda i w komo-
rze sadzaly na dziezy do chleba, obréconej do

géry dnem. Stojac dookota z zapalonymi $wie-

Gromnica, Tokarnia (woj. matopol-
skie), lata 80-90 w., fot. Marcin Wasik,

Pajak, wyk. tada (gospodarz ze wsi

Czekaj), Czekaj (woj. matopolskie),

przed 1932 r, fot. Marcin Wasik, ze

zbioréw Muzeum Etnograficznego
w Krakowie

Bukiet dozynkowy krutka’, Wielka
Wies (woj. pomorskie), 1925 r., fot.

Studia i materiaty H

Wieniec (korona) panny mtodej,
Bronowice (obecnie cze$¢ Krakowa,
woj. matopolskie), przetom XIX i XX

w., fot. M. Wasik, ze zbioréw Muzeum
Etnograficznego w Krakowie

cami $piewaly oczepinowe piesni o chmielu czy
o wianku. Po zdjeciu wierica dokonywano aktu
obcigcia wloséw lub przynajmniej je upinano,
aby schowa¢ pod czepkiem, ktéry starosciny za-
ktadaty mlodej pani. Po powrocie do izby wesel-
nej rozpoczynaly sie tafice, ktérych mtoda niko-
mu nie mogta odméwi¢, a proszacy, niezaleznie
od pici, musieli placi¢ muzyce. W tym czasie

goscie skfadali pieniadze dla panny mlodej na

Gwiazda kolednicza, Polska, przed
1939, fot. Marcin Wasik, ze zbiorow

ze zbioréow Muzeum Etnograficznego M. Wasik, ze zbioréow Muzeum Etno-  Muzeum Etnograficznego w Krakowie

w Krakowie

graficznego w Krakowie
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potrzeby nowego gospodarstwa, co nazywano,
ze daja na czepiec lub na wianek.

Ostatnim etapem koriczacym wesele byty
przenosiny pani miodej do domu pana mtodego,
co nazywano réznie: oddawinami, przebabinami,
przewodzinami czy przenosinami. W ten dzien
znowu zbierala si¢ cata druzyna weselna, zajezdza-
jac przed dom pani mlodej, gdzie juz byly przy-

gotowane fury wyladowane jej wianem, a pani

Spis numeréw inwentarzowych obiektéw:

mloda placzac, zegnata si¢ z rodzing i domem.
Przed domem pana mtodego jego rodzice witali
ja chlebem i sola, wprowadzali do domu, gdzie
pierwszym zadaniem mlodej gospodyni byto ob-
dzielenie chlebem wszystkich obecnych. I dalej
odbywata si¢ zabawa, jedzenie i picie przeplatane
taficami, a rankiem cichta muzyka, cichly $piewy,
konczylo si¢ wesele i nastawal nowy dzien, juz

codziennego zycia nowego stadla.

111/6556, 11/31112, 111/6415, 111/6822, 11/2712, 11/25960, 111/6351, 11/2842, 111/6427, 572/mek, 6550/mek, 66246/mek,

74382/mek, 3652/mek, 27111/mek

Przypisy:

1 Udziela Seweryn, Krakowiacy, Krakéw 2012 (tekst z wydania w 1924 r.), s. 64.
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Swieci patroni w obrzedowosci
zimowej wsi podlaskiej

Artur Gawet

Py

e
= T

Poswiecenie chleba w dniu $w. Agaty w Tykocinie, fot. Artur Gawet

Jeszcze przed stu laty mieszkancy wsi mierzyli uptyw czasu zgodnie z naturalnym bie-
giem zmieniajacych sie por roku. Jesli zachodzita potrzeba doktadniejszego okreslenia
czasu, postugiwano sie kalendarzem wprowadzonym wraz z przyjeciem chrzescijan-
stwa, w ktorym poszczegdlne dni roku okreslano, odwotujac sie do swietych patro-
now czy tez do wydarzen zwigzanych z zyciem Chrystusa lub Najswietszej Marii Pan-
ny. Byto to istotne zwtaszcza w kalendarzu rolniczym, w ktorym precyzyjnie okreslano
poczatek i zakonczenie poszczegdlnych prac polowych.

Wiosenng orke nalezato rozpoczaé w dniu $w.
Jézefa (19 marca) zgodnie z powszechnie znanym
przystowiem Swigty Jozwa — przez pole bruzda
lub tez w innych wariantach: Nz sw. Jézwa idzie
przez pole bruzda albo Na swigtego. Jozwa robi sig
juz bruzda. Podobnie czas zakornczenia wiosen-

nego siewu zb6z wyznaczaly dni poswigcone $w.

Markowi (25 kwietnia) i $w. Wojciechowi (23
kwietnia) zgodnie z przystowiami: Kzo nie posieje
do swigtego Marka, to lepiej, zeby w worku zostaty
ziarnka lub tez Kto sieje jarkg po swigtym. Wojcie-
chu, to lepiej, zeby jq zatrzymat w miechu. Dni po-
$wiecone poszczegdlnym patronom okreslaty czas

podejmowania pewnych dzialan, na przykiad do
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dnia $w. Katarzyny (25 listopada) odbywaly si¢
wesela przed rozpoczeciem adwentu, o czym mé-
wito przystowie Swigta Katarzgyna adwent zawiq-
zata, dziewucha nieszcz¢sliva, ze sig nie wydata.
Wierzono powszechnie, ze kazdy ze $wigtych
patronéw ma szczegdlng taske w zakresie udziela-
nia pomocy wiernym w wybranych dziedzinach
zycia, na przyktad $w. Mikolaj chronit zwierzgta
hodowlane przed wilkami, a do $wictej. Agaty
zwracano si¢ z prosba o ochrong zabudowan od
ognia lub o jego ugaszenie podczas pozaru. Na
Podlasiu pomoc $wictych patronéw starano si¢
pozyskaé, $piewajac wiosenne piesni kolednicze
znane jako konopielki. W jednej z nich zwanej
Gospodarzem pojawia si¢ motyw cudownej po-

mocy $wigtych podczas zniw:

Bdg dopomdz rataikom!
Hej totem, Bog dopomiz rataikom,
Szczesé wam Boze Gospodarzu!
Hej totem, szczes¢ Wam Boze Gospodarzu,
Swz';aty Jerzy pole mierzy!
Hej totem, Swiety Jerzy pole mierzy,
Swigta Anna zazynaje!
Hej lotem, Swigta Anna zazynaje,
Swigty Jakub kopy stawi!
Hej totem, Swz'gty Jakub kopy stawi.

Mieszkanicy wsi wierzyli, ze niektére dni
w roku majg wyjatkowy wplyw na pogode
w przysztosci, np. Pogoda na Swigtego Blazeja,
dobra wiosny nadzieja albo Gdy na Swigtego Wa-
lentego deszcze, mrozy wricq jeszcze, lub tez Gdy
na Szczepana bloto po kolana, to na Zmartwych-
wstanie wytoczym sanie.

Kazdy region Polski wyrdzniat si¢ swoja spe-
cyfika w zakresie szczeg6lnie czczonych $wigtych
patronéw. Na Podlasiu wyjatkows czcig otaczano
$w. Mikolaja, co z pewnoscia wynikato z wpltywu
prawostawia, w ktérym obok apostotéw uwazano

go za najwazniejszego chrzescijariskiego $wigtego.
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W okresie zimy, o ktérym jest mowa w niniej-
szym artykule, na Podlasiu szczegélnie czczeni
byli: $w. Katarzyna (25 listopada), $w. Andrzej
Apostot (30 listopada), $w. Mikotaj (6 grudnia),
$w. Szczepan (26 grudnia), $w. Blazej (3 lutego),
$w. Agata (5 lutego) oraz $w. Walenty (14 lutego).

Swietej Katarzyny (25 listopada)

Swieta Katarzyna Aleksandryjska urodzita sie
w Aleksandrii w Egipcie. Mimo bardzo mlodego
wieku wyrdzniata si¢ wiedza i gorliwg wiara. Za
odmoweg zlozenia ofiary rzymskim bogom i od-
rzucenie propozycji matzeristwa, zostata skazana
na $mier¢ przez Scigcie glowy. Wyrok zostat wy-
konany za rzadéw cesarza Maksencjusza (306—
312). Cialo $wigtej zostato przeniesione do klasz-
toru na Goére¢ Synaj, gdzie spoczywa do dzisiaj.
Kult $wigtej bardzo szybko si¢ rozprzestrzenit,
juz w $redniowieczu dotart do Polski, gléwnie za
sprawg zakonu benedyktynéw. Na wsi podlaskiej
w wigili¢ $w. Katarzyny (24 listopada) kawalero-
wie wrézyli o swojej przysztosci, pragnac poznaé
cechy charakteru oraz wyglad swoich przysztych
zon. Do najczesciej wykonywanych wrézb nale-
zato wypisywanie imion zeriskich na karteczkach,
ktére nastgpnie chowano pod poduszke. Rano
kawaler wyciagat jedna z nich i odczytywal imi¢
swojej przyszlej zony. Inna wrézba polegata na
wlozeniu przez kawalera pod poduszke czesci ko-
biecej garderoby, w nocy miala mu si¢ przysni¢
przyszta narzeczona. W dniu Swietej Katarzyny
organizowano spotkania towarzyskie, ktére byty
jedna z ostatnich okazji do wesolej zabawy przed

rozpoczynajacym si¢ wkrétce adwentem.

Swietego Andrzeja (30 listopada)

Swiety Andrzej Apostot byt mtodszym bratem s$w.
Piotra. Zostat jednym z pierwszych powotanych
apostotéw i towarzyszyt Chrystusowi az do jego
meczenskiej $mierci. Po zestaniu Ducha Swietego

Apostot Andrzej nauczat w Bitynii, Tracji, Scytii



i Grecji. Zginal $miercig meczeriska, ukrzyzowa-
ny na krzyzu w ksztalcie litery ,,x”, ktéry do dzis
jest nazywany krzyzem $w. Andrzeja. Juz w 357
roku wybudowano w Konstantynopolu pierwszy
kosciét pod wezwaniem tego $wigtego. Jego kult
bardzo szybko si¢ rozprzestrzenit, wiele krajéw
i miast oglosito $w. Andrzeja swoim gtéwnym
patronem. Takze w Polsce Apostot Andrzej zostat
patronem wielu $wiatyn, a jego imig jest do dzis
jednym z bardziej popularnych.

Zgodnie z wielowiekowa tradycja, potwier-
dzong na ziemiach polskich juz w §redniowieczu,
w wigili¢ $w. Andrzeja panny wrézyly o swojej
przysztosci. Wrézenie w wigilie $w. Andrzeja ma
wywodzic si¢ jeszcze z czaséw pogarniskich, kie-
dy o tej porze roku obchodzono $wigto ku czci
zmartych. W wierzeniach Stowian, ale tez innych
ludéw indoeuropejskich, przebywajace wéwczas
wsrdd zywych dusze przodkéw mogly zdradzi¢
przyszly los 0s6b wrézacych. Wybér $w. Andrze-
ja na patrona panien ma wynika¢ z etymolo-

gicznego podobiedstwa jego imienia w jezyku

Poswiecanie swiec w dniu $w. Bfazeja w Sokotce
fot. Artur Gawet
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greckim (Andreas) do nazwy mezczyzny i meza
(anerl andros). Niegdy$ wierzono, ze aby prakeyki
wrézebne byly skuteczne, powinna by¢ przy nich
obecna wylacznie osoba je wykonujaca. Z czasem
przekonanie to ulegto zmianie, panny zbieraly si¢
razem, we wczesniej uméwionym domu, w ked-
rym wieczorem wrézono. Podobnie kawalero-
wie wrézyli jedynie we wlasnym towarzystwie.
W drugiej potowie XX wieku zaréwno andrzejki,
jak i katarzynki byty przede wszystkim okazjg do
wspolnej zabawy dziewczat i chlopcéw.

Na Podlasiu praktykowano te same wrézby
matrymonialne, jakie znane byly w innych regio-
nach Polski. Wynika¢ to moze z ich powszech-
nosci juz w odleglej przesztosci. Najczgsciej
spotykanym wsréd panien sposobem wrézenia
o przysztosci byto lanie roztopionego wosku na
znajdujaca si¢ w naczyniu zimng wode. Wosk
czgsto byl lany przez ucho klucza lub przez
obraczke, a zastygajac, przybierat rézne formy.
Po wyciagnigciu brytki wosku przyktadano ja do
zrédla $wiatta, np. $wiecy, tak aby rzucata cieni
na $ciang. Jesli potrafiono dopatrze¢ si¢ w nim
zarysu ludzkiej postaci, to oznaczato rychfe za-
mazp6jécie panny. Niemal réwnie popularne jak
lanie wosku bylo wrézenie z uktadanych obok
siebie butéw. Panny zdejmowaly swoje buty
i ukladaly je w szeregu, jeden za drugim, poczaw-
szy od $ciany w kierunku drzwi. Ktdrej panny
but jako pierwszy wysunat si¢ poza prég, ta jako
pierwsza miata wyj$¢ za maz. We wrézbach braly
tez udzial zwierzeta. Kazda z dziewczat sypata
ziarno na kupke, a nastgpnie wpuszczano koguta
i obserwowano, z ktérej rozpocznie wydziobywacé
ziarno. Dziewczyna, ktora ja usypata, pierwsza
miata wyj$¢ za maz. Podobnie wrézono z zacho-
wania psa. Panny ukladaly na podlodze kostki
z migsa, po czym wpuszczaly psa. Dziewczyna,
ktérej kostke jako pierwsza pochwycit pies, miata
wyj$¢ najwczesniej za maz. Do wrézb uzywano

tez Inu. Formowano z niego dwie kulki, ktére na-
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stepnie podpalano. Jesli w trakcie palenia ulecialy
w gbre i zetknely si¢ razem, to wrézaca panna
spodziewala si¢ szybkiego zamazpdjscia. Bardzo
popularng wrézba bylo wktadanie przez dziew-
czeta pod poduszke meskich spodni. W nocy
mial si¢ im przy$ni¢ przyszty maz. Panny liczyly
tez sztachety w plocie i przyniesione do domu
polana, jesli byta ich parzysta liczba, to oznaczato,

ze wkrétce wyjda za maz.

Swigtego Mikotaja (6 grudnia)

Swiety Mikotaj Cudotwérca, arcybiskup Myr
Licyjskich, urodzit si¢ okoto 270 roku w porto-
wym miescie Patara w rzymskiej prowincji Licji,
stanowiacej dzisiaj cz¢$¢ tureckiej Anatolii. Mimo
ze pochodzit z zamoznej rodziny, nie cenit débr
materialnych, totez po $mierci rodzicéw rozdat
caly sw6j majatek ubogim. W czasach panowa-
nia cesarza Dioklecjana (284-305) jak wielu in-
nych chrzescijan byt prze§ladowany i wigziony.
Uczestniczyt w pierwszym soborze powszechnym
w Nicei w 325 roku. Zmart 6 grudnia migdzy
345 a 352 rokiem w Myrze i tam zostat pocho-
wany. W 1087 roku jego relikwie przewieziono
do Bari we Wloszech, gdzie znajduja si¢ do dzis.
Wspélczesnie wierni zwracajg si¢ o opieke do
Swictego Mikotaja podczas podrézy ladowych
i morskich. Uwazany jest za patrona uczonych,
piekarzy i dziewczat pragnacych wyjs¢ za maz.
O jego wsparcie w swoich modlitwach zwraca-
li si¢ rolnicy, pszczelarze, rybacy, zeglarze oraz
kupcy. Ostatnie dziesiatki lat sprawity, iz Swiety
Mikotaj jest kojarzony przede wszystkim z broda-
tym, starszym mezczyzna, ktéry w okresie $wiat
Bozego Narodzenia roznosi dzieciom prezenty.
Zwyczaj obdarowywania dzieci w dniu $w. Miko-
taja znany byt w Polsce juz w XIX wieku i przy-
wedrowat prawdopodobnie z Niemiec. Choé nie
wiaze si¢ z ludowg tradycja, to nawiazuje do pier-
wotnego obrazu tego $wigtego, ktéremu przypi-

suje si¢ tagodnos¢, pokore i szczodro$é.
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Swicty Mikotaj nalezy do najbardziej czczo-
nych $wietych na Podlasiu, zwlaszcza wéréd wy-
znawcédw prawostawia. W przesztosci kult tego
swictego byt jeszcze bardziej rozpowszechniony,
co wynikato z opieki, jaka obejmowat szereg waz-
nych dziedzin zycia spotecznosci wiejskiej. W tra-
dycji ludowej Swigty Mikotaj byt przede wszyst-
kim uwazany za opiekuna zwierzat hodowlanych,
a zwlaszcza bydta. W cerkwiach i kosciotach,
gdzie znajdowaly si¢ obrazy i ikony tego $wigte-
go, skladano dary ze zwierzat hodowlanych, np.
gesi 1 kur, ktére wktadano do przygotowanych
wezesniej klatek. Mialo to zapewni¢ ochrong
drobiu przed lisami, kunami czy jastrzgbiami.
Zdarzalo si¢, ze ofiarowywano barany i cieleta,
majac nadzieje, ze za tak hojne podarunki otrzy-
ma si¢ szczegblne blogostawiedstwo w hodowli
tych zwierzat. Gospodynie sktadaly réwniez pod
ottarzami z wizerunkiem Swietego Mikotaja kteb-
ki Inu, w intencji wyjatkowego urodzaju tej upra-
wy. Miejscem szczegdlnego kultu $w. Mikotaja na
Podlasiu jest ko$ciét w Ostrozanach, w ktérym
znajduje si¢ otoczony powszechng czcig wiernych
obraz tego $wigtego namalowany przez Wojcie-
cha Gersona. Swicty ten miat réwniez pomagaé
w zachowaniu zdrowia, stad tez podarowanie
jajek miato leczy¢ wrzody, a ofiarowanie kaszy
chronito ofiarodawce od wysypki. Noszenie do
$wiatyni drobiu, jajek i Inu praktykowano jeszcze
w latach siedemdziesigtych XX wieku. W calej
Polsce zwracano si¢ niegdy$ do Swictego Mikota-
jaz pro$ba o ochron¢ hodowanych zwierzat przed

wilkami.

Swietego Szczepana (26 grudnia)

Swiety Szczepan byt jednym z siedmiu wybra-
nych przez Apostotéw diakonéw dziatajacych
w gminie jerozolimskiej. Stynat z gorliwej wiary
i madrosci w gloszeniu Bozego Stowa. Oskar-
zony zostal przez Sanhedryn o wystgpowanie

przeciwko obowigzujacemu w kazdej gminie



zydowskiej prawu. Podczas przestuchania przez
Sanhedryn $w. Szczepan oskarzyl starszyzng zy-
dowska o odejscie od zasad prawdziwej wiary, za
co w 36 roku zostat ukamieniowany jako pierw-
szy meczennik.

W dniu Swictego Szczepana w kosciotach na
Podlasiu $wiecono owies. Zdarzato si¢ réwniez,
ze poswiccano i inne gatunki zb6z. Dodawano
je pdiniej do ziarna podczas siewu, aby w ten
spos6b uchroni¢ wzrastajace zboze przed wszel-
kimi klgskami, a dzigki temu zapewni¢ obfity
urodzaj. Cz¢é¢ rolnikéw wysiewata poswigcony
owies w ksztalcie krzyza, zwykle w rogu pola,
a jesli przy jego granicy stat krzyz, to w jego po-
blizu. Wracajac z po§wigconym owsem z koscio-
ta, niektérzy gospodarze rozsiewali go na swoim
polu, wierzac, ze jedli ptaki wtedy go zjedza, to
na wiosn¢ nie beda juz wydziobywaly posianego
zboza. Inni z kolei wierzyli, ze poswigcony owies
zniszczy chwasty w polu, a zwlaszcza oset. Rosli-

ne te uwazano za szkodliwg dla ludzi, stworzong
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przez samego diabta, totez posypanie poswigco-
nym ziarnem w miejscu, gdzie ona rosta, miato ja
zniszczy¢. Poswigconym owsem karmiono zwie-
rzgta gospodarskie, a zwlaszcza konie, wierzag, ze
dzigki temu beda si¢ dobrze hodowaty. Wspét-
cze$nie zwyczaj po$wigcania owsa juz w zasadzie
zanikt, z kazdym rokiem zmniejsza sig liczba ko-
sciotéw, w ktérych sie go kultywuje.

Swiccenie owsa w kosciele taczyto sie z in-
nym, prastarym zwyczajem, majacym zapewnic
urodzaj zbéz i obfito$¢ pokarmu, a mianowicie
obsypywaniem si¢ ziarnem. Na Podlasiu uzywa-
no do tego celu gtéwnie owsa, ale zdarzalo si,
ze rzucano na siebie réwniez groch i béb. Owies
sypano na ksiedza przechodzacego przez kosciét
podczas $wigcenia zboza, a takze na wszystkich
pozostatych uczestnikéw mszy. W tradycji chrze-
Scijaniskiej zwyczaj obsypywania owsem wyjasnia-
no jako pamiatke ukamienowania §w. Szczepana,
lecz jego geneza sigga z pewnoscia czaséw przed-

chrze$cijaniskich. Obsypywanie ziarnem jest pra-

S——

Poswiecenie ziarna zbdz w dniu $w. Szczepana, Choroszcz, fot. Artur Gawet
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starym magicznym dziataniem majacym na celu
zapewnienie w przypadku rodlin ich urodzaju,
w przypadku zwierzat — ich rozrodczosci, nato-
miast ludziom miato da¢ pomys$lnos¢é, a w tym
zwlaszcza szybkie doczekanie si¢ potomstwa,
albowiem niegdy$ pomys$lno$¢ w zyciu utozsa-
miano wiasnie z posiadaniem dzieci. Stowianie
uwazali owies za zboze skupiajace w sobie meski
pierwiastek sily i plodnosci w przeciwienistwie
do zyta, ktére miato symbolike zeriska. W kate-
goriach myslenia magicznego obsypywanie ziar-
nem, bedacym zaczatkiem nowego zycia, bylo
symbolicznym przekazaniem silty ptodnosci po-
przez bezposrednie zetknigcie si¢ z nim.
Zgodnie z dawng tradycja w drugim dniu
$wiat Bozego Narodzenia obwigzywano pnie
drzew owocowych stomg z snopka zboza, kt6-
ry podczas $wiat stal w rogu izby pod $wicty-
mi obrazami. Miato to zapewni¢ ochrong przed
chorobami, uschnieciem, burzami i owadami,
a przede wszystkim zapewni¢ obfito$¢ owocdw.
Stoma z wigilijnego snopka miata bowiem w so-
bie magiczna moc przekazywania urodzaju. Owi-
jajac drzewa, starano si¢ nie wykrusza¢ z ktoséw
ziaren, ktére byly przeznaczone dla ptakéw. Wie-
rzono takze, ze ile ziaren zostanie w klosach, tyle
zbierze si¢ owocéw. W okolicach Brariska drzewa
obwiazywano wraz z kawatkami ciasta, co miato
zapewni¢ ich wzrost tak szybki, jak drozdzowego
ciasta. Po okreceniu drzew stomg gospodarz brat
na plecy osobg, ktéra mu pomagata, i niosac ja
do domu, glosno stgkat z wysitku, tak jakby ni6st
worek pelen owocéw. Miato to wrézy¢ obfitos¢
zbioréw, ktdre trzeba bedzie przenosié z réwnym

wysitkiem.

Swietego Blazeja (3 lutego)

Swiety Blazej byt biskupem Sebasty, miasta po-
tozonego obecnie w Turcji, ktéry zginal me-
czeriska $mierciag w roku 316, podczas przesla-

dowan chrzeécijan z rozkazu cesarza Licyniusza.
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Nim zostat biskupem, byt lekarzem. Wstawit
si¢ uzdrowieniem wielu os6b, ktdre leczyt takze
w wiezieniu, tuz przed swoja $miercia. Zgodnie
z ludowymi wierzeniami $wiety ten uznawany byt
za opiekuna ludzi chorych na gardlo.

W dniu Swictego Blazeja $wigcono skrzyzo-
wane §wiece, zwane blazejkami lub tez blazejow-
kami, ktorych uzywano do leczenia bélu gardta.
O $wigceniu blazejek wspomina juz w XVI stu-
leciu Mikotaj Rej. Na Podlasiu zwyczaj ten jest
nadal zywy, migdzy innymi w Krypnie, gdzie
w tamtejszym sanktuarium $wigci si¢ $wiece,
przykladajac je do szyi wiernym, co ma zapobie-
ga¢ chorobom gardta. W przypadku bélu gardta
okadzano chorych dymem ze $wiec lub tez owija-

no im szyje Inem, ktérym byly obwigzane swiece.

Swietej Agaty (5 lutego)
Swieta Agata pochodzila z zamoznego rodu

mieszkajacego w Katanii na Sycylii. Odrzucita

lkona sw. Mikofaja zdobiona recznikiem w swietym
kacie, Czyze, fot. Artur Gawet



zaloty rzymskiego namiestnika, ktéry w zemscie
skazal ja na meczeriska $mieré. W rok po jej
$mierci wybucht wulkan Etna, z ktérego lawa
splywata w kierunku potozonego w poblizu mia-
sta. Jego mieszkaricy, chcac ocali¢ siebie i swoje
domy, zabrali z grobu $wigtej jej odziez, a na-
stepnie rozlozyli ja przed ogniem. Lawa zatrzy-
mata si¢, a wie$¢ o cudownym ocaleniu miasta
przyczynita si¢ do rozwoju jej kultu, jako $wigtej
chroniacej zabudowania od ognia. W Polsce juz
w XVI wieku Jan Kochanowski, aby zapobiec
pozarowi, wieszal nad drzwiami swego dworu ka-
watek chleba poswieconego w dniu Swictej Agaty.

W dniu Swietej Agaty wierni $wieca w ko-
$ciotach chleb i sél, a niekiedy wodg, co ma
chroni¢ od pozaru. Zgodnie z wierzeniami chleb
ten rzucony w ogied mial zapobiegal jego roz-
przestrzenieniu si¢ na sasiednie budynki. Plonacy
budynek nalezalo trzykrotnie obej$¢, trzymajac
w reku chleb i sél, ktére nastgpnie musialy zo-
sta¢ wrzucone w plomienie. Chleb rzucano tez
w tym kierunku, w ktéry chciano skierowad wiatr
podczas pozaru. W celu zabezpieczenia budyn-
ku przed ogniem, w trakcie jego budowy sypano
trochg soli w to naroze, w ktérym sktadano takze
monetg.

Wierzono réwniez, ze chleb poswigcony

w dniu Swictej Agaty chroni osoby udajace si¢
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w daleka podréz. Zabieraly one ze sobg kawatek
poswigconego chleba, wierzac, ze dzigki temu
szczgdliwie powrdea do swojego domu. Inne wie-
rzenie méwilo, ze poswiecone chleb i sdl lecza

bezptodnos¢ kobiet i kréw.

Swietego Walentego (14 lutego)

Z iyciem Swietego Walentego, biskupa-meczen-
nika z III wieku, zwiazane s3 liczne legendy,
wsréd nich jest takze ta méwiaca o uzdrowieniu
chlopca cierpiacego na epilepsje. Juz w $rednio-
wieczu rozpowszechniony byl w Polsce kult tego
$wictego, jako patrona chorych na t¢ dolegliwos¢,
zwang nawet choroba Swietego Walentego. Byt
szczegblnie czczony w regionach sasiadujacych
z Podlasiem — na Kurpiach i Mazurach, gdzie
erygowano wiele koscioléw pod jego wezwaniem.
Na Podlasiu w dniu wspomnienia $wigtego wy-
konywano we wsiach potozonych w okolicach
Sokét ciekawy zabieg magiczny, polegajacy na
wysiewaniu na podworku ziaren owsa, jeczmie-
nia, pszenicy i prosa, co miato zapobiec wyjada-
niu przez ptaki ziaren tych zb6z po ich wysianiu
na polu. Wierzono takze, ze jesli w dniu poswig-
conym $w. Walentemu przed wschodem i po za-
chodzie storica obsypie si¢ popiotem granice pdl
obsianych zbozem, to be¢dzie on strzegl ziarna

zb6z przed wréblami.

Dr Artur Gawel, kustosz dyplomowany, absolwent Katedry Etnografii Stowian Uniwer-
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zeum.

sytetu Jagielloriskiego, pracowat w Muzeum Etnograficznym w Toruniu, Biatostockim
Muzeum Wsi i Podlaskim Muzeum Kultury Ludowej w Wasilkowie. Obecnie jest wy-
ktadowca na Wydziale Studiéw Kulturowych Uniwersytetu w Biatymstoku. Jest autorem
kilkudziesigciu artykuléw z zakresu etnografii Podlasia oraz ksigzek: Laureat nagrody
i medalu im. Zygmunta Glogera w 2020 roku za badania nad budownictwem drewnia-
nym i obrzedowoscia pogranicza Mazowsza i Podlasia oraz realizacje autorskiej wizji mu-
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Kurpiowskie pieczywo obrzedowe

Witold Kuczynski

Byski, fot. Pawet Ochman

Kurpie, jako lud zasiedlajacy potnocno-wschodnig czes¢ Mazowsza, stworzyli niepo-
wtarzalng barwng kulture, obejmujaca obyczaje, budownictwo, rekodzieto, Spiew,
muzyke, taniec oraz jadfo izwyczaje zywieniowe w réznych porach roku iz okazji

wazniejszych swiat.

Biorac pod uwage warunki klimatyczne
Kurpiowszczyzny i stabg ziemig, uprawiano tu
gléwnie zyto, gryke i ziemniaki. Kuchnia opierata
si¢ przede wszystkim na produktach lokalnych.
Dlatego w naszym kurpiowskim jadfospisie jest
tak duzo potraw z ziemniaka, kaszy i maki réz-
nego zboza. Po upadku strzelectwa i bartnictwa
w Puszczy nastala bieda. Migsa jadano tu bardzo

malo, na ogét bylo znikomym sktadnikiem po-
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traw. Ponizej znajduje si¢ kilka przepiséw na wy-
pieki zwiazane z okresem bozonarodzeniowym,
ktére od wiekéw nie byly zmieniane, choé ostat-

nio bardzo rzadko stosowane.

Fafernuchy
Fafernuchy to kurpiowskie ciasto obrzgdowe,
ktére trafito na listg produktéw tradycyjnych wo-

jew6dztwa mazowieckiego. Wyrabia sig je z maki


https://pl.wikipedia.org/wiki/M%C4%85ka_%C5%BCytnia

zytniej, gryczanej lub pszennej z dodatkiem
utartej marchwi, miodu, pieprzu i soli. Nazwa
»fafernuchy” pochodzi od niemieckiego stowa
»pfefferkuchen” oznaczajacego ciasto pieprzowe.
Inne ttumaczenie z niemieckiego etymologii tej
nazwy to pfeffer (pieprz), nusse (orzechy), czyli
»twarde jak orzech ciasteczka z pieprzem”.

To bardzo proste w wykonaniu ciasteczka
— albo raczej przekaska do przegryzania — ktére
ksztaltem przypominaja mate kopytka. Fafernu-
chy wystepuja w dwéch odmianach. W Puszczy
Biatej dosypywano do nich pieprzu oraz cynamo-
nu, by mialy stodko-pikantny posmak. W Pusz-
czy Zielonej uzywano zamiast tego marchwi i bu-
raka. Ta druga wersja byla uwazana za drozsza
i bardziej wytrawng. Dzi$ niekt6rzy do przepisu
dodaja réwniez cukini¢ i $mietang.

Dawniej fafernuchy wypiekano takze na Mazu-
rach. Byly przekaska popularna przede wszystkim
wéréd biednych ludzi. Na przednéwku w wielu
rodzinach nie bylo co jes¢, nie bylo tez stodyczy na
$wicta Bozego Narodzenia. Zamiast tego pieczono

wlasnie fafernuchy, wlasciwie z tego, co mialo si¢
Fafernuchy - przepis I

Sktadniki:

* 0,5 kg marchwi,

e 250-300 g cukru,

* 50 g drozdzy,

* 5 lyzek mleka,

* 1 kg maki zytniej lub gryczanej (wspdlczesnie
moze to by¢ tez maka pszenna),

* 4 jajka,

* cukier waniliowy,

e kostka masla.

Studia i materiaty

pod r¢ka. Wedtug tradycyjnej receptury fafernu-
chy przygotowywane s3 bez spulchniaczy i maja
wlasciwosci podobne do piernikéw — moga wige
leze¢ kilka tygodni lub nawet miesigcy i w dalszym
ciagu nadaja si¢ do spozycia. Zwyczajowo s one
wypiekane na swigto Trzech Kréli. Adam Chetnik
nazywat je nowolatkami, bo byly pieczone na po-
czatku nowego roku.

Z zagniecionego ciasta robiono watki, kt6-
re krojono na kawatki jak kopytka, nastgpnie
ukfadano na blasze, a potem pieczono w piecu
chlebowym. Dawniej do przygotowania fafernu-
chéw nie uzywano cukru, a stodzikiem byt odwar
z buraka pastewnego lub pasternaku. Po wyjeciu
z pieca czgsto byly zanurzane w miodzie. Wypieki
te dawniej mialy réwniez zastosowanie w grze
zwanej cetno i licho, w ktérej braly udziat dwie
osoby. Jedna z nich chowata kilka ciastek w dtoni,
druga za$ musiata odgadna¢, czy liczba fafernu-
chéw jest parzysta (cetno) czy nieparzysta (licho).
W przypadku prawidtowej odpowiedzi ciastka
zabierat zgadujacy, w przypadku blednej — wspét-

zawodnik.

Wyréb:

* Starta drobno marchew zasyp cukrem i odstaw
na godzing.

* W drugiej misce rozetrzyj drozdze z cukrem
i zalej letnim mlekiem. Odstaw je, aby roz-
paczkowaly.

* Do kolejnej, najwickszej miski wsyp make
i dodaj wszystkie przygotowane wczesniej
skfadniki. Ugnie¢ ciasto i pozostaw do wy-
ro$nigcia. Nastepnie rozwatkuj je na grubos¢
1 cm i pokréj na paski o szerokosci 3 cm. Paski
kréj po skosie, aby uzyska¢ mate romby.

* Poléz je na blasze i piecz ok. 15 minut w tempe-
raturze 180 stopni. Przed podaniem posyp je cu-
krem pudrem. Mozesz tez postawi¢ obok midd,

aby zamoczy¢ fafernuchy przed zjedzeniem.


https://pl.wikipedia.org/wiki/M%C4%85ka_%C5%BCytnia
https://pl.wikipedia.org/wiki/M%C4%85ka_pszenna
https://pl.wikipedia.org/wiki/Marchew_zwyczajna
https://pl.wikipedia.org/wiki/Mi%C3%B3d
https://pl.wikipedia.org/wiki/S%C3%B3l_kuchenna
https://pl.wikipedia.org/wiki/Pieprz
https://pl.wikipedia.org/wiki/Orzechy_(bakalie)
https://pl.wikipedia.org/wiki/Objawienie_Pa%C5%84skie
https://pl.wikipedia.org/wiki/Adam_Ch%C4%99tnik
https://pl.wikipedia.org/wiki/Nowe_latko
https://pl.wikipedia.org/wiki/Nowy_Rok
https://pl.wikipedia.org/wiki/Nowy_Rok
https://pl.wikipedia.org/wiki/Kopytka
https://pl.wikipedia.org/wiki/Cukier_spo%C5%BCywczy
https://pl.wikipedia.org/wiki/Burak_pastewny
https://pl.wikipedia.org/wiki/Pasternak_zwyczajny
https://pl.wikipedia.org/w/index.php?title=Cetno_i_licho&action=edit&redlink=1
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Fafernuchy - przepis I1

Sktadniki I (poczatkowe):

* 0,4 ] $mietany 18%,

o 1 szklanka cukru,

* 3 lyzki miodu pszczelego,

* 2 czubate tyzeczki cynamonu,

* pieprz, sol.

Skladniki IT (ktére dodaje sie p6iniej):
* 0,5 kg maki zytniej,
* 0,5 kg maki pszennej,

¢ soda.

Wyréb:

* Wszystkie poczatkowe sktadniki osél i solid-
nie ze sobg zmieszaj.

* Nastgpnie do masy dodaj rozpuszczone w cie-
plej (ale nie goracej!) wodzie dwie czubate tyz-
ki sody.

* Znowu porzadnie wszystko wymieszaj — moz-

na uzy¢ do tego miksera.

* Dodaj make zytnig i pszenna i wszystko wy-
mieszaj. Mozesz ponownie uzy¢ miksera, ale
ostatecznie wyjmij wszystko na stél i ugniataj
ciasto, az przestanie si¢ przylepia¢ do rak. Jesli
ciasto za bardzo klei si¢ do dloni, mozesz je
posypa¢ maka — raz pszenna, raz zytnia.

* Gdy ciasto juz bedzie wyrobione, podziel je na
porcje. Z pordji ciasta uformuj walek o gru-
bosci keiuka (jak na kopytka) i tnij skosnie na
mate ok. 3-centymetrowe kawatki.

* Pocicte ciasto utéz na blasze w piekarniku —
nie musisz wyktada¢ do blachy papieru lub
czymkolwiek jej smarowaé. Piecz w tempera-
turze 180 stopni przez 5-10 minut, a po tym
czasie drewniang tyzka przemieszaj fafernuchy,
aby opiekly si¢ z wszystkich stron.

* Do kolejnych 5 minutach mozesz je wyjac.
Z poczatku beda wydawac si¢ migkkie, ale im
bardziej beda stygly, tym beda twardsze i bar-
dziej chrupiace.

Byski
Wypiek byskéw i nowych latek w Kurpiowskiej

Puszczy Zielonej wpisano w 2020 roku na kra-

jowg liste niematerialnego dziedzictwa kulturo-
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wego. Byski to kurpiowskie pieczywo obrzgdowe,
ktérego si¢ nie spozywa. Znane jest ono takze na
Warmii i Mazurach oraz na Podlasiu. Dawnie;j

na Kurpiach byski ustawiano na pétce, na oka-



pie, na parapecie lub na stole w §wictym kacie,
rzadko zawieszano je na nitce u pulapu, gdzie
wisiaty przez caly rok. Czasami stanowily forme
zabawek dla dzieci. Byski wygniata si¢ z ciasta
z maki zytniej rozmieszanej w goracej wodzie.
Wody dolewa si¢ w trakcie urabiania ciasta, az na-
bierze ono konsystencji plasteliny i daje si¢ fatwo
formowa¢. Maka pszenna nie lepi si¢ tak dobrze,
wiec si¢ jej nie uzywa.

Byski najczgsciej majg ksztalt zwierzatek,
a czasem laleczek. Ich wyjatkowo$¢ tworzenia po-
lega na tym, ze wykonuje si¢ je z jednego kawatka
ciasta. Nie ma zadnych doklejanych elementéw,
kt6re moglyby odpas¢ w trakcie gotowania i pie-
czenia. Praktykuje si¢ wktadanie w nogi zwierzat-
ka zapatek lub stomek w celu ich usztywnienia.
Ulepione figurki odstawia si¢, aby wyschly, a na-
stepnie parzy i piecze w piekarniku do momen-
tu, az si¢ zarumienia, wtedy mogg sta¢é w domu

nawet kilka lat.

Byski - przepis

Sktadniki:

* 0,5 kg maki zytniej chlebowej,

* ok. 300 ml goracej wody,

* kilka ziarenek pieprzu, gorczycy lub czarnusz-

ki do wklejenia zamiast oczu, nosa czy mordki.

Wyréb:
* Do maki wlewaj wodg i wyrabiaj ciasto, az do
uzyskania konsystencji plasteliny.
* Z masy odrywaj kawatki i formuj dowolne
zwierzatka, zgodne z tradycja.
 Figurke wykonuj z jednego kawatka ciasta.
Nie doklejaj zadnych elementéw. Oczka wy-
konaj z ziarenek pieprzu lub innego nasiona.
* Do uformowaniu figurki odstaw ja na godzing

do przeschnigcia.

Studia i materiaty

Najczgéciej lepiono zwierzeta lesne, ktdre nie
byly drapieznikami: jelenie, sarny, zajace, czasa-
mi wiewidrki, oraz domowe i hodowlane: konie,
krowy, woly, barany, owce, kozy, czasami figurki
ptactwa, rzadko psa. Méwiono takze, ze mogly
to by¢ zwierzeta, ktore byty u ztébka Pana Jezusa.

Byski pieczono w wigilic Nowego Roku
i $wigta Trzech Kréli. Wedlug tradycji miaty
przynosi¢ pomyslno$é¢ w hodowli oraz zapewnia¢
zdrowie i powodzenie domownikom w nowym
roku. Sczerstwiate kruszono i dodawano do paszy
dla zwierzat. Kurpie twierdzili, ze wykonywali
figurki zwierzat na pamiatke daréw skladanych
Panu Jezusowi przez pasterzy. Kiedy$ przestrzega-
no zasady, ze jeden bysiek odpowiadat jednemu
domownikowi lub zwierzeciu w gospodarstwie.
Przestrzegano réwniez zasady nieniszczenia sta-
rych byskéw, dopdki nie powstaly nowe. Zanim
ulepione zwierz¢ta nazwano byskami, na figurki

méwiono ,,stworzenia’.

* Wazne jest, by ciasto nie bylo zbyt suche i spe-
kane, gdyz podczas pieczenia popgka. Aby
zabezpieczy¢ byska przed pekaniem, zagotuj
wode w ilodci takiej, aby swobodnie zanurzy¢
cata figurke. Nastgpnie na tyzce cedzakowe;j
ustaw po jednym bysku i zanurz go we wrzacej
wodzie na ok. 20 sekund.

* Oparzonego byska ul6z na blasze wylozone;j
papierem do pieczenia. Piecz w temperaturze
180°C okoto godziny, grzanie géra/dét, pét-
ka ponizej $rodka. Byski powinny by¢ koloru
ciemnopomarariczowego do lekko brazowego.

* Wyjmij z piekarnika, ostudz i ustaw na pétce

do nastgpnego roku.
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Nowe latka

Kurpiowskie nowe latka to pieczywo obrzedowe,
funkcjonujace dawniej jako magiczne przedmio-
ty pomocne w zaklinaniu obfitosci i urodzaju
w $wiecie rolin i zwierzat. Mialy zapewniac zdro-
wie, powodzenie i szczgécie. Pierwotnie rozdawa-
no je z okazji Nowego Roku i Trzech Kréli, jako
symbol pomyslnosci. Im byto ich wiecej, tym
urodzaj i dostatek tez miaty by¢ wigksze, wigc
pieczono je w duzych ilosciach. Mimo ze obecnie
zanikt magiczny charakter tej tradycji, jest ona
nadal przekazywana z pokolenia na pokolenie.
Lepieniem i wypiekiem byskéw i nowych
latek zajmuja si¢ czgsto cale rodziny, cho¢ naj-
wazniejsza rolg odgrywa jedna osoba: gospodarz
lub gospodyni. Pieczywo zwane nowym latkiem
to ztozone figurki, ustawione w magicznym kre-
gu. W $rodku wlepiona jest blizej nieokreslona
postac skladajaca si¢ z dwdch cze¢sci — glowy i tu-
lowia w dlugiej kapocie z wystajacymi krétkimi
rckami. Na glowie ma czubiastg czape, w reku
trzyma kij, za$ na klatce piersiowej ma skrzy-
zowane powrdsla; sa i tacy, ktdrzy widza w tej
postaci zolnierza. Jednak najczgéciej interpretu-
je si¢ to tak, ze centralnie ustawiona posta¢ ma

symbolizowa¢ pastuszka otoczonego miniaturka-
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mi zwierzat domowych, najczesciej gasek (cho¢
bywaly i zwierz¢ta rogate), umieszczonymi na
kregu z ciasta. Do terazniejszych form nowych
latek mozna tez zaliczy¢ postaci jezdZca na koniu
czy rolnika z narzedziami, sa one jednak rzadziej
wypiekane.

Wedlug legendy dawno temu jeden z pa-

stuszkéw past stado gesi gdzie$ na polanie pod

Nowe latko, fot. Pawet Ochman



lasem. Pod wieczér, kiedy miat juz wraca¢ do
domu, napadli go zbdje, zwiazali sznurem i zo-
stawili mu jedynie dwanascie gasek. Noc byla
wyjatkowo ciemna i zimna, pastuszek byt przera-
zony, ze umrze z zimna, a kiedy si¢ wyswobodzit,
szukal powrotnej drogi, ale zabladzil w puszczy.
Na szczgscie gaski przyszty mu z pomoca, otoczy-
ly go, przytulily si¢ i ogrzewaly do samego rana.

Rankiem pastuszek wrécit do domu i wykonat

Studia i materiaty

figurke, ktéra miala przedstawia¢ t¢ niezwykla
scen¢. Inni méwia, ze na §rodku kregu stoi Nowy
Rok, a wokét niego dwanascie zwierzatek symbo-
lizuje dwanascie miesigcy. Niektorzy robili sobie
z tego kalendarz — odfamujac z kregu po jednym
zwierzatku kazdego miesiaca. Zachowany zostat
tradycyjny proces lepienia i wypieku nowych la-
tek i jest on identyczny jak opisany wyzej przy
byskach.

Ilustracje:

Fotografie na stronach 24 i 26, przedstawiajace pieczenie fafernuchéw i byskéw pochodza ze zbioréw Witolda Kuczyriskiego.

Witold Kuczyniski — $piewak ludowy, gawedziarz, konferansjer imprez folklorystycz-

nych, instrumentalista, dokumentalista, scenarzysta i rezyser. Jest takie instruktorem
folkloru i tafica ludowego, kierownikiem Kurpiowskiego Zespotu Folklorystycznego
»Carniacy”, zatozycielem i prezesem Towarzystwa Kurpiowskiego ,,Strzelec”. Jest Kur-
piem, mieszka w Czarni w powiecie ostroleckim, gdzie do 2020 r. byt takze dyrektorem
szkoty podstawowej. Laureat licznych nagréd, w tym Dorocznej Nagrody Ministra Kul-
tury i Dziedzictwa Narodowego (2022) oraz Zlotej Baszty na Ogdlnopolskim Festiwalu

Kapel i Spiewakéw Ludowych w Kazimierzu w kategorii $piewak solista (2023).
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Bamberski Poznan

Najbardziej pozytywna opowies¢ z historii
stosunkow polsko-niemieckich

Magdalena Trzaska

Imienieny Ulicy Swiety Marcin 11.11.2023 r, z zasobdw Towarzystwa Bambrow Poznariskich

Nazywano tak niemieckich osadnikow, nawet jesli nie pochodzili zBambergu.
Stowo to dtugo oznaczato dobrego gospodarza, ale czasem miewato tez wydzwiek
pejoratywny. O Bambrach — bo o nich mowa — i o ich znaczeniu dla kultury i tradydji
Poznania z Ryszardem Skibinskim z Towarzystwa Bambréw Poznanskich rozmawiata

Magdalena Trzaska.

Wszyscy, ktérzy byli z Poznaniu, kojarza fon-
tanne z figurka kobiety w stroju bamberskim,
jednak na pewno nie wszyscy wiedza, kim do-
ktadnie byli Bambrzy i skad sie wzigli w Po-
znaniu.

Historia Bambréw to historia wyjatkowa, jedy-

na w swoim rodzaju, wylacznie pozytywna opo-
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wies¢ dotyczaca kontaktéw polsko-niemieckich.
Chociaz musze zaznaczy¢, ze w czasach, kiedy
Bambrzy przybyli do Poznania, czyli na poczat-
ku XVIII wieku, nie byto jeszcze paristwa nie-
mieckiego. Bambrzy nie byli wigc z Niemiec, ale
z Ksigstwa Frankonii. W tej chwili jest to pétnoc-

na cze¢$¢ Bawarii, wtedy byto to catkiem niezalez-



ne ksigstwo. Przybyli tutaj, o dziwo, za chlebem.
Poznan byt wtedy wyniszczony po wojnie pé6i-
nocnej, po zarazach i przemarszach wojsk. Rajcy
miejscy chcieli podnies¢ miasto z upadku, a do
tego potrzebne byly rece do pracy. Trzeba bylo
zatem sprowadzi¢ ludzi. Sa dwie wersje calej tej
historii. Jedna méwi, ze to rajcy wysylali odezwy
w rézne rejony Europy, zach¢cajac do osiedlenia
si¢ w Wielkopolsce. Druga wersja jest taka, ze to
biskupi, podrézujac do Rzymu i przejezdzajac
przez okolice Bambergu, zauwazyli, ze jest tam
duze przeludnienie. Tam wtedy ziemig, gospo-
darstwo czy warsztat pracy mogt dziedziczy¢ naj-
starszy syn. Rodziny byly liczne, wigc wiele oséb
zostawalo z niczym. Zaproszenie do Poznania
bylo zatem dla nich pewng alternatywa, czasem
wrecz wybawieniem. Byla to oczywiscie wielka
niewiadoma. W linii prostej z Bambergu do Po-
znania jest ok. 650 km, ludzie szli pieszo i byla
to dla nich podréz w nieznane. Mimo to wielu
si¢ odwazyto. Ci ludzie byli przede wszystkim rol-
nikami o wysokiej kulturze rolnej. Ich zadaniem
bylo odbudowanie wsi wokét miasta, zeby byly
w stanie zapewnia¢ mu zywnos¢. Pierwsza grupa
ludzi dotarta do Poznania i osiedlita sie w Lubo-
niu. 1 sierpnia 1719 roku podpisano pierwszy
kontrakt. Przyznano im ziemi¢ i pewne przywi-
leje, drewno na odbudowe gospodarstw, ziarno
na zasiew i na jaki$ czas zwolnienie z podatkdw.
Jednoczesnie, aby ich sprawdzi¢, przyznawano im
poczatkowo najtrudniejsze ziemie, tzw. piaski lu-
bonskie. Byli to ludzie gospodarni, przedsigbior-
czy i pracowici i doskonale sobie poradzili. Do
1753 roku przybyly jeszcze trzy grupy. Poznan
miat wtedy ok. 6 tys. mieszkaicéw, natomiast
przybyszy byto ponad 500 0séb — okoto 90 ro-
dzin. Nie wszyscy byli z Bambergu, ale nazywano

ich Bambrami.

Bambrzy osiedlali si¢ na miejscu na innych

warunkach niz te, ktére dotyczyly miejsco-

Ludzie W

wych. Mieli pewne przywileje i nie musieli
odrabiad pasiszczyzny. Jak zostali tutaj przyjeci
i jak wygladala integracja?

Integracja przebieglta bardzo dobrze. Kiedys dla
ludzi bardzo wazna byla religia i jedynym warun-
kiem, jaki osadnicy musieli spetni¢ na podstawie
edyktu kréla Augusta II Mocnego, bylo wyzna-
nie rzymskokatolickie. Msza $wieta w kosciotach
byla wtedy odprawiana po tacinie, wigc w tym
przypadku nie byto problemu. Ale oczywiscie
podczas spotkan sasiedzkich méwiono po polsku.
Przybysze nie chcieli by¢ wyobcowani, zalezato
im na integracji i bardzo szybko uczyli si¢ jezyka.
W drugim pokoleniu juz zdecydowana wigkszos¢
doskonale wiadata jezykiem polskim. Szybko
zaczely sie tworzy¢ takze mieszane malzeristwa.
Gdy pani prof. Maria Paradowska badata stare
dokumenty dotyczace tego tematu i tego czasu,
okazalo si¢, ze praktycznie nie bylo negatywnych
relacji. Jesli byty jakies drobne konflikty, to kori-

czyly si¢ polubownie w karczmach.

Polska, a wiec i Wielkopolska, ma za soba wie-
le lat walki o polskos¢ i tozsamosé. Jakie bylo
w takich chwilach stanowisko Bambréw?

W walce o polskos¢ Bambrzy brali udzial w ta-
kiej samej mierze jak Polacy. Oni si¢ tak szyb-
ko zintegrowali, ze czuli si¢ w Wielkopolsce po
prostu jak u siebie. W XIX wieku razem z Po-
lakami walczyli z Hakatg przeciwko przymuso-
wej germanizacji. Znane s3 petycje bamberskich
rodzin z Rataj i Wildy, w ktérych wystgpowaty
one przeciw nauce religii po niemiecku i likwi-
dagji nauki jezyka polskiego. Wsréd powstaricow
wielkopolskich takze bardzo czgsto przewijaja
si¢ nazwiska bamberskie. Podczas drugiej woj-
ny $wiatowej z kolei wladze okupacyjne miaty
gotowe listy i Bambréw nagabywano, aby pod-
pisywali tzw. volkslisty. Wiadze napotykatly na
ogromny opér. Oczywiscie wiele 0séb przypta-

cito ten opér zyciem. Inni zostali wywiezieni do
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obozéw. Oni mimo nazwisk czuli sie Polakami.
Po wojnie wydawato si¢, ze wszystko powinno
rozwijaé si¢ podobnie jak w okresie migdzywo-
jennym, ale tak si¢ nie stato. Dla éwczesnych
wiadz socjalistycznych ludzie ci stanowili tzw.
niepewny element. Wtedy spolszczano sila ich
nazwiska, a czasem nawet po prostu thlumaczono
je na polski, przez co nie mialy wiele wspélnego
z oryginatem. Na przyklad w Luboniu byli ludzie
o nazwisku Roth, a dzi$ ich rodziny nosza nazwi-
sko Czerwiniski. Dopiero w latach 90. wszystko
zaczeto odzywad. W 1996 roku powstato Koto
Bambréw Poznanskich przy Towarzystwie Mito-
$nikéw Miasta Poznania, a rok pézniej zawigzato
si¢ Towarzystwo Bambréw Poznariskich, ktdre-
go celem jest przywracanie i kultywowanie tych

tradycji.

Jak wszyscy przybysze, Bambrzy przywiezli
ze soba swoje zwyczaje, architekture, potrawy
i stroje. Dzis, gdy myslimy o Bambrach, od
razu staje nam przed oczami kobieta w stroju
bamberskim. Jednak dla wielu zaskoczeniem
moze by¢ fakt, ze ma on niewiele wspélne-
go z Bambergiem, bo uksztaltowal si¢ juz na
miejscu, w podpoznariskich wsiach.

Podstawowym elementem kojarzacym si¢ z Bam-
brami rzeczywiscie jest strdj bamberski, a wha-
$ciwie poznanski stréj bamberski, bo jak Pani
powiedziata, on powstat juz tu na miejscu i nie
wyglada jak str6j mieszkadcéw Bambergu. Wy-
ksztalcit si¢ okoto 1850 roku. Jest on rzeczywiscie
okazaly. Méwitem juz, ze Bambrzy to byli gospo-
darni ludzie, kt6rzy dzigki pracowitosci i zarad-
nosci bogacili si¢. Stroje mialy odzwierciedla¢
ich zamoznos¢ i pracowito$é. Gdy si¢ przyjrzy-
my tym starym strojom w muzeach, nosza one
oczywicie §lady zuzycia, ale widac tez, ze bardzo
o nie dbano. Czgsto je naprawiano, jedli byta taka
potrzeba, i robiono wszystko, aby byly one w jak

najlepszym stanie. Stréj byl bogaty, mial wiele
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elementéw. Panie chcialy si¢ wyréznia¢ — doda-
waly kwiatki, wstazki, korale zakofczone krzy-
zykiem. Wszystko recznie zdobione i haftowane.
Czgsto kobiety miaty kilka strojéw, kazdy w in-
nym obowiazujacym kolorze: niebieski, zielony,

czerwony i kremowy w kwiatki.

Najbardziej wyrézniajacym si¢ i przyciaga-
jacym uwage elementem stroju jest nakrycie
glowy, czyli kornet.

Tak, kornet — jest to co$ wyjatkowego, niespoty-
kanego. Kornety wykonywano z grubej, sztywnej
szarej tektury. Przednia cz¢$¢ kornetu byta mocno
zdobiona kolorowymi kwiatami, najcz¢éciej zro-
bionymi z bibuly. Z tytu doczepiano wstazki zwa-
ne wiatréwkami, bo mialy szelesci¢ i powiewad na
wietrze. Przewaznie byly one biale lub kremowe
w kwiatki. Do tego dodawano kolorowe pi6rka
i koraliki. Dawniej kornet nosity wytacznie pan-
ny. Podczas oczepin zdejmowano go i zakladano
skromny czepiec. Dzi$ juz czgsto widaé odstep-
stwo od tej tradycji, bo to whasnie kornet dodaje
strojowi wyjatkowosci i okazalosci. Noszg go wiee
takze mezatki, jesli czuja si¢ na sitach, bowiem
takie nakrycie glowy jest wysokie na okoto 40
cm i wazy okoto 2 kg. Mimo to do dzi$ kobiety
bardzo czgsto, uczestniczac w uroczystosciach ko-
Scielnych, miejskich czy paristwowych, wktadaja

whasnie ten stréj.

Minglo ponad 300 lat od przybycia Bambréw
do Poznania. Jak udalo im si¢ przez tak dlugi
czas zachowad tozsamos$é? Wydawaloby sie, ze
integracja czesto skutkuje zatraceniem wia-
snych korzeni, tutaj jednak tak si¢ nie stalo.

Ci ludzie rzeczywiscie doskonale od poczatku
si¢ zasymilowali. Mysle, ze wlasnie to jest ta sita.
Dzi$ trudno jest powiedzied, co jest tradycja czy-
sto poznariska, a co bamberska. Po prostu nie ma
tradycji poznaniskich bez wptywéw bamberskich.

Trudno stwierdzi¢, ktére potrawy, rzemiosto czy
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Poznan — wodotrysk Goldenringa, zwany Studzienka Bamberki. Karta pocztowa wydana przed 1920 ., ze zbioréw
Biblioteki Narodowej, polona.pl

wzornictwo s3 typowo bamberskie. To si¢ wymie-
szato jak w wielkim kotle, tworzac nowg potrawe.
Dzi§ méwimy, ze to, co poznariskie, to bamber-

skie — i odwrotnie.

Historia Bambréw w Poznaniu jest zatem
doskonalym przykladem na przenikanie si¢
kultur. Wszystkie kultury zawsze biora co$ od
sasiadéw, poprzez wplywy w poblizu szlakéw
handlowych, i te elementy wtapiaja si¢ w dana
kulture. Nie traktuje si¢ ich wtedy jako co$
obcego, ale jako co$, co jedynie ubogaca.

Tak wlasnie to wyglada. Wspominalismy juz, ze
stréj bamberski powstal tutaj i jest wlasnie taka
wypadkowa tego, co poznariskie, i tego, co bam-
berskie. Czgsto prébowalismy poréwnywaé ten
nasz str6j bamberski z Poznania i tamten z Bam-
bergu i one s catkowicie inne. Wspdlna jest np.
chusta jako nakrycie ramion, ale nasza jest bardzo

bogata, tam jest bardziej stonowana. Jedyny taki

sam element to ozdobnik przy wiazaniu chusty
— bukiecik kwiatkéw. Zapewne duzo jest takze
inspiracji innymi strojami wielkopolskimi. I jest
tak jak Pani méwi — to ubogaca, bierze si¢ to, co
najlepsze z obu stron, aby powstato co$ jeszcze
lepszego. Dzi§ w naszym Towarzystwie sg nie tyl-
ko Bambrzy z krwi i kosci, ale takze poznaniacy,
ktérzy tradycje bamberska uwazaja za swoja. Ja
jestem poznaniakiem, moja zona ma korzenie
typowo bamberskie i razem dzialamy, aby te tra-

dycje przywréci¢ do pelnej $wietnosci.

To wspéldziatanie przynosi efekty. Od 2018
roku Tradycje Bambréw Poznasskich figuru-
ja na Krajowej Liscie Niematerialnego Dzie-
dzictwa Kulturowego. Jak dlugo trwaly i jak
wygladaly starania o wpis?

Starania trochg trwaly. Nie udaloby si¢ nam tego
osiagnaé bez pomocy przyjaciét z Uniwersytetu

Adama Mickiewicza w Poznaniu, Polskiej Aka-
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demii Nauk o. Poznani, Muzeum Etnograficzne-
go. Dzigki nim przebrngliSmy przez procedury.
Tradycje to gtéwnie noszenie tego stroju i cata
zwiazana z tym historia. Bo noszenie to jedno,
a zakladanie go to zupetnie inna sprawa. To
skomplikowana procedura, ktéra wymaga za-
chowania odpowiedniej kolejnosci. Starsze panie
przekazuja swoja wiedz¢ mlodszemu pokoleniu.
Osoba zaktadajaca taki str6j potrzebuje dwéch
0séb do pomocy i trwa to nawet do godziny.
Dzigki wpisowi grono oséb zainteresowanych
strojem i noszacych go powigksza si¢ systematycz-
nie. W 1997 roku byla whasciwie rekonstrukeja
i pierwsze uszyte cztery stroje. Dzi§ mamy juz
ich ponad trzydziesci. Przygotowujemy kolejne,
aby zaspokoi¢ potrzeby pan, ktére cheg t¢ tra-
dycje kultywowaé. Ten stréj sktada si¢ z wielu
czgsei, a caly komplet z kornetem wazy okoto 10
kg — zwlaszcza latem jest to trudne do noszenia
i powoduje dyskomfort. Mimo to chetnych jest

coraz wigcej, co bardzo nas cieszy.

Jesli kto$ by chcial przyjechaé do Pozna-
nia i dowiedzie¢ si¢ czegos o Bambrach lub
przejs¢ sie ich §ladami, co powinien zobaczy¢
poza wspomniang juz studnia i kiedy najle-
piej przyjechad, zeby spotkad panie w strojach
bamberskich?

Podczas wielu uroczystosci paristwowych czy ko-

$cielnych obecne s3 osoby w strojach. Najwaz-
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niejsze to procesja Bozego Ciata oraz 11 listo-
pada. To oczywiscie $wigto narodowe, ale poza
tym u nas w Poznaniu to takze imieniny ulicy
Swiety Marcin z duza parada. Co roku w pierw-
szg sobot¢ po 1 sierpnia odbywa si¢ réwniez
Swicto Bamberskie. Poza tym caly czas zaprasza-
my do Muzeum Bambréw Poznanskich. W tym
roku obchodzimy jubileusz 20-lecia istnienia.
Placéwka powstala z inicjatywy pani prof. Ma-
rii Paradowskiej. Dziata dzigki pracy wolonta-
riuszy i wsparciu miasta. Otwiera si¢ dwa razy
w tygodniu miedzy godzing 10 a 14, ale w inne
dni takze otwieramy i oprowadzamy, jesli kto$
chee i nas o tym wcze$niej poinformuje. Mozna
zobaczy¢ stare dokumenty, zdjecia, poznaé hi-
storie rodzin. Tutaj Bambrzy opowiadajg swoje
historie i kazdy wystawiony element — rézaniec,
mebel czy filizanka — zwiazany jest z losami kon-
kretnych oséb i rodzin. Oczywiscie mozna nas
$ledzi¢ w mediach spotecznosciowych — mtode
pokolenie dziala preznie i relacjonuje na biezaco
to, co si¢ dzieje. Miejsc upamietniajacych Bam-
bréw przybywa — ostatnim z nich jest Biblioteka
Publiczna w Luboniu, czyli pierwszym miejscu,
gdzie Bambrzy si¢ osiedlili. Tam odstoniety zostal
mural przedstawiajacy Bamberke. Wszystkich za-
interesowanych tematem nieustannie zaprasza-
my do Poznania. Chetnie opowiemy, kim s3 ci
tajemniczy Bambrzy, i odpowiemy na wszystkie

pytania.

Magdalena Trzaska — absolwentka etnologii na Wydziale Nauk Historycznych i Pedago-
gicznych Uniwersytetu Wroclawskiego. Interesuje si¢ sztuka ludowa, zwyczajami i trady-
cjami oraz bogactwem kulturowym, przyrodniczym i turystycznym polskiej wsi. Autorka
tekstéw na temat twérczosci i oddolnych inicjatyw rodzacych sie na terenach wiejskich.
Udowadnia, ze ,,by¢ ze wsi” — to brzmi dumnie. Pracuje w Dziale Programowym NIKiDW.
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Slowianska obrzedowos¢
w piesniach Godziszowianek

Mamadou Diouf

&

Zespot Spiewaczy Godziszowianki

Z lwong Sosndéwka, cztonkinig Zespotu Spiewaczego Godziszowianki z Godziszowa,

rozmawiat Mamadou Diouf

Tozsamo$¢ regionu dobrze oddaje sztuka lu-
dowa. Czym Lubelszczyzna, zwlaszcza powiat
janowski, rézni si¢ od innych dzielnic Polski,
jezeli chodzi o ludowy repertuar piesniowy?

Wiadomo, ze kazdy region Polski ma swoje
zwyczaje i tradycje, a takze pie$ni i melodie, tak
jest rowniez u nas na Lubelszczyznie. W naszym
regionie, w powiecie janowskim, mamy bardzo
duzo zespoléw ludowych, solistéw, instrumen-

talistéw i mysle, ze to wyrdznia nas w kulturze

ludowej, podobnie jak to, ze mamy bardzo duzo
starodawnych piesni réznego repertuaru, kedre
gdzies kiedys spisane byty od naszych bab¢ czy
mam i w ten sposéb przekazane mtodszym po-
koleniom. Mamy réwniez bardzo tadng gware,
nasza godziszowska, i w $piewie ludowym ja
wykorzystujemy i jej przestrzegamy. Nasz re-
pertuar wyrdznia si¢ tez melodiami, stylem tzn.
zawodzeniem, przecigganiem i réznorodnoscia

piesni. W naszych zbiorach znajduja si¢ piesni
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ludowe, weselne, sieroce, zniwne, dozynkowe,
adwentowe, pogrzebowe, pasyjne, ballady, pasto-

ratki, koledy i inne.

Skad u Pani fascynacja muzyka tak daleka od
typowej melodii rozrywkowej?

Przygoda z muzyka ludows i fascynacja nia zacze-
ly si¢ u mnie kilkanascie lat temu. Moje poczatki
byly jednak w naszym chérze parafialnym, za-
chwycitam si¢ §piewem chérowym... Ktos kiedys
powiedziat, Ze ten, kto $piewa, modli si¢ dwa razy.
Mysle, ze to prawda. Nasz chér nie jest jakim$
profesjonalnym chérem, a raczej amatorskim, ale
odnosilismy tez sukcesy. Dobrze nas prowadzit
nasz maestro Mirostaw Maksim. W tym czasie
istnial tez zespét ludowy i cztonkinie to tez ché-
rzystki. W pierwszych latach przystuchiwatam
si¢, przypatrywatam ludowemu $piewaniu i po-
woli mnie wciggato. Bardzo mi si¢ podobato. Ten
$piew gwarowy, starodawne piesni, stowa, melo-
die. Teraz $piewam w choérze, jestem ,altowym
glosem”, $piewam tez w zespole Godziszowian-
ki. Wystepujemy réwniez jako zespdét mieszany
z me¢zczyznami — oczywiscie tez chérzystami —
jako Zespot Spiewaczy z Godziszowa. Muzyka lu-
dowa, ludowe $piewanie to nasza tradycja, nasze
dobro, ktére trzeba pielegnowad i przekazywac

miodszym.

Czy piesni obrzgdowe sa nadal popularne, czy
to raczej kurczacy si¢ warsztat, kultywowany
jedynie w niektérych regionach Polski?

Czasy si¢ zmieniaja. Kultura ludowa, obrzedy,
piesni juz nie sa tak popularne jak dawniej. Mu-
zyki ludowej i $piewu mozemy dzi§ postucha¢
na festiwalach i przegladach. Mysle jednak, ze
w niektérych regionach Polski sg jeszcze $piewa-
ne, choé nie tak popularne. My w naszym Godzi-
szowie podczas dozynek §piewamy zniwne piesni,
dozynkowe, przy pogrzebach piesni dawne,

smutne, pogrzebowe, a w Triduum Paschalne
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w Wielki Piatek przy adoracji Krzyza $piewamy

tez te dawne piesni.

Jak wygladaly poczatki zespotu Godziszowian-
ki?

Godziszowianki to zespdét wielopokoleniowy,
zalozony przez $p. Stefani¢ Brodowska, ktéry
istnieje od 1974 roku. Kobiety $piewaly na réz-
nych festiwalach, jezdzily z piosenkami, gaweda-
mi, dziataly preznie, ale z czasem byly juz starsze
i ustgpowaly miejsca mtodym. W tej chwili sg
trzy starsze panie, jedna z nich §piewa niemalze
od poczatku, i mlode, ktére bardzo dobrze od-
najduja si¢ w zespole. Nadal dziatamy, $piewamy

i zdobywamy nagrody.

Kiedy Godziszowianki zachwycaja publicz-
no$é §piewem, jakie uczucie najbardziej ogar-
nia wasze serca? Dbacie o estetyke czy géruje
ched dzielenia si¢ emocjami?

To ogromna rado$¢, kiedy nasz $piew si¢ podoba.
Najwicksza nagroda dla nas Godziszowianek sg
brawa i owacje publicznosci, bo kiedy nasz $piew
si¢ podoba, to dla nas wielka satysfakcja i mobi-
lizacja do dalszych dziatari. Bardzo zalezy nam
podczas wystepéw, zeby nasze wykonanie piesni
bylo nosnikiem tresci, ktére zawieraja, chcemy
przekazaé tez emocje i za$piewaé pigknie i praw-

dziwie.

W kulturze ludowej upatrywano najstarszej
i najbardziej autentycznej czesci polskiej kul-
tury. Czy piesni obrzedowe wykonywane przez
Godziszowianki zawieraja jeszcze pierwiastki
magicznej starostowianskiej obrzedowosci?

Mysle, ze tak. Piesni Godziszowskie, ktére sg
przez nas wykonywane, maja jeszcze t¢ stfowiani-
ska obrzedowos¢, sa to piesni archaiczne, ktére
przekazali nam starsi, tak stowa, jak i melodie
oraz sposéb wykonania. Mozna powiedzie¢ nie-

kiedy, ze one maja dusz¢. My staramy si¢ utrzy-
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Godziszowianki podczas Ogolnopolskiego Festiwalu Kapel i Spiewakéw Ludowych w Kazimierzu

mywac ich autentyczno$é, tak zeby jak najwiecej
w nich zachowad, zeby nie zagubi¢ naszych tra-
dycji, przekazaé pozostalym pokoleniom tak, jak

nam zostaly przekazane.

Kiedy stysze ,,obrzedy”, przychodza na mysl
pewne czynnosci, stowa lub gesty; kojarza nam
si¢ z powaga, oprawa przy waznych uroczysto-
$ciach. Jakie zmiany zauwaza Pani, chociazby
w poréwnaniu z tym, co bylo dawniej?

Z uplywem czasu zmiany zachodza wszedzie, row-
niez przy rozmaitych wydarzeniach i w kulturze
ludowej. Zmiany sa bardzo duze, np. dawniej
do pogrzebu ludzie podchodzili z wielky powa-
ga, smutkiem, ptaczem. Dzi§ jest smutek i ptacz
najblizszej rodziny, ale nie ma juz lamentowania
placzek — ptaczki to kobiety, ktdre strasznym
lamentem optakiwaty zmartego. Podczas wesel tez
sa wielkie zmiany. Kiedys stare wiejskie przyjecia
to byly wieniczyny, czyli wicie wiankéw, potem
targowanie z marszatkami, czyli druzbami, musie-
li oni te wianki wykupi¢. Zmiany sg bardzo duze,
ale myfle, ze kiedys bylo ciekawiej, weselej. Cza-

sem zal, ze wszystko, co jest pickne, tak przemija.

Obrzedy uswietniaja wazne momenty w zyciu
wspélnoty, zastanawiam si¢ nad tym, czy one
nadal skutecznie ksztaltuja i umacniaja wiezi
spoleczne?

Pomimo tego, ze obrzedy zwigzane z réznymi
wydarzeniami i etapami w naszym zyciu byty
bardzo pickne, to wydaje mi si¢, ze ludzie juz
nie chcg takich obrzedéw. Szkoda, bo one w jakis
sposéb ksztattowaly i mialy bardzo duzy wplyw
na wigzi spoteczne — np. dozynki. Nadal kazdego
roku po zebranych plonach rolnicy §wictuja i cie-
sz3 si¢ zbiorami w swoich spichlerzach. Dzickuja
Bogu podczas mszy $wigtej za zebrane z pdl zbo-
ze, przynosza w darze chleb upieczony ze $wie-
zych plonéw, wieniec dozynkowy uwity ze zbéz,
ktéry o$piewujemy zawsze. Dozynki to $wigto

wszystkich rolnikéw, calej wspdlnoty wiejskie;.

Udzial w 55. edycji Ogélnopolskiego Festi-
walu Kapel i Spiewakéw Ludowych w Kazi-
mierzu Dolnym okazal si¢ ogromnym sukce-
sem, bo Godziszowianki otrzymaly najwyzsza
nagrode w kategorii Zespoléw Spiewaczych

— Baszte. Jakie mialo to znaczenie dla zespotu?
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Zdobycie Baszty, czyli najwyzszej nagrody pod-
czas 55. Ogblnopolskiego Festiwalu Kapel i Spie-
wakéw Ludowych w Kazimierzu, miato dla nas
ogromne, przeogromne znaczenie. Baszta to wiel-
ki zaszczyt dla Godziszowianek i ogromny sukces
po wielu latach $piewania, starari i préb. Praco-
waly$my na niag wiele lat, wiele wy$piewanych
piesni, duzo nagréd zdobytych, ale ta najbardziej
wymarzong byla Baszta. Wyspiewaly$my wcze-
$niej pierwsza nagrod¢ w Bukowinie Tatrzanskiej
— Zlote Spinki — podczas festiwalu Sabatowe
Bajania. Jednak to Baszta byta naszym marze-
niem od lat. Najstarsza z nas Godziszowianek,
nasza Marysia, ktéra jest od poczatku zespotu,
wspomina tak, co czuta po odczytaniu werdyktu:
»Chciato mi si¢ krzycze¢, skakad z radosci, $mia¢
si¢, brakowato mi tchu w piersiach z wrazenia,
tzy w oczach, po tylu latach taka nagroda, tak
nas docenili, nasze wykonanie”. No tak, taka ra-
do$¢ w nas byta ogromna, satysfakcja wielka, tzy
szczgdcia i duma — tak! BylySmy dumne z naszego
wystepu, z naszego osiggnigcia. Jestesmy do dzis.
Po naszej picknej Baszcie zdobylismy tez Ztote
Basy w Maciejowicach na Powislakach. To byty

dla nas szczesliwe lata.

Pierwszy raz styszalem zespét Godziszowian-
ki na festiwalu w Kazimierzu Dolnym, péz-
niej przed naszym Instytutem w Warszawie.

Dostrzeglem pewna dostojnosé, szlachetna

zywotno$¢ w promocji wlasnego wiejskiego
dziedzictwa. Jak wam si¢ to udaje?

Nasze tradycje, jak juz méwitam, sa naszym do-
brem, dziedzictwem i chcemy je utrzymad. Stara-
my si¢ promowa¢ naszg matg ojczyzng Godziszéw
jak najlepiej. Spotykamy si¢ przy herbatce czy
kawce, $piewamy, czasem ci¢zko co$ dopracowad,
rozmawiamy i wyciagamy wnioski, poprawiamy,
dostosowujemy si¢ do piesni, zeby wykonac¢ ja,
wyrazajac wszystko, o czym ona jest. Chcemy
zachowaé to, co cenne i wartoéciowe w naszej

kulturze ludowe;j.

Wyobrazmy sobie mloda mieszkanke gminy
Godziszéw lub osciennych miejscowosci, kté-
ra pragnie pielegnowad tradycje i dotaczy¢ do
zespolu Godziszowianki. Jakie powinna mied
predyspozycje?

Podstawa w kazdym $piewie jest oczywiscie dobry
stuch, wigc jedli dziewczyna go ma, to mysle, ze
moze do nas dofaczy¢. W naszym $piewie ludo-
wym podstawg jest tez mocny glos. Nasz $piew
to tzw. $piew bialy, czyli niewyuczony w szkole,
$piew surowy, kt6ry wyrasta z serca wsi i jest $cisle
zwigzany z tradycyjnymi pie$niami. Podsumo-
wujac, dziewczyna z dobrym stuchem, z dobrym
mocnym glosem i oczywiscie usmiechnieta, we-
sofa, czyli taka jak my Godziszowianki, bo my tez

lubimy duzo si¢ $mia¢ i zartowal...

Ilustracje:

Fotografie z archiwum Zespotu Spiewaczego Godziszowianki z Godziszowa

Mamadou Diouf — urodzony w Senegalu, mieszkajacy w Warszawie od czterech dekad
doktor nauk weterynaryjnych, muzyk i byly prezenter radiowy. Artysta zafascynowany
polska kultura i historig. Od wielu lat wlacza si¢ w szereg inicjatyw kulturalnych, inte-
grujacych cudzoziemcéw mieszkajacych w stolicy. Pracuje w Dziale Programowym Naro-
dowego Instytutu Kultury i Dziedzictwa Wisi.
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Gawedy Bronistawa Pietraka

Opracowata Izabela Wolniak

Bronistaw Pietrak, fot. z archiwum
Stowarzyszenia Pamieci Jana Pocka

Bronistaw Pietrak (1914-1997) wybitny ar-
tysta ludowy: byt kowalem, wycinankarzem i pi-
sarzem ludowym, czgsto nazywanym chlopskim
Kochanowskim. Urodzit sic w Milocinie koto
Nateczowa w wojewddztwie lubelskim, przez lata
pracowat jako kowal dworski w Gutanowie, a po-
tem we whasnej kuzni. Tworzyl prace zdobione
tradycyjnymi motywami roslinnymi i zoomorficz-
nymi. Jego twérczo$¢ nagradzana byta w wielu
konkursach lokalnych i ogélnopolskich. , Kowal-
stwo jest jak poezja — pisal — kiedy kuje zelazo,
nadajac mu ksztalt artystyczny, jest to praca twor-
cza, wymagajaca wigcej wysitku umystowego niz
fizycznego.” Byt réwniez zatozycielem i pierwszym

prezesem Stowarzyszenia Twércéw Ludowych.

Pisarz Bronistaw Pietrak publikowal swoje
prace w wielu czasopismach: ,,Chlopska Droga”,
»Dziennik Ludowy”, ,Zielony Sztandar”, , Ty-
godnik Kulturalny”, ,,Zycie Literackie”, ,,Nasza
Wies”, ,,Biuletyn Informacyjny STL”, , Twor-
czoé¢ Ludowa”, ,,Polska Sztuka Ludowa”, ,,Sztan-
dar Ludu”, ,, Kurier Lubelski”, ,,Stowo Powszech-
ne” i w innych.

Debiut literacki poety przypadt na pazdzier-
nik 1956 roku, a pierwszy samodzielny tomik
poetycki — ,Kakole” zostal wydany w Lublinie
w 1963 roku. Nast¢pnie min. ,Chryzantemy”
(1976), ,Chlopskie treny” (1994), ,Na przelaj
przez zycie” (1997).

Jego twérczo$¢ literacka obejmowata rézne
nurty tematyczno-stylistyczne, w tym piesni
nawiazujace do tradycji piesni ludowej oraz tre-
ny poswiecone zmartym dzieciom i zonie. Pisat
takze utwory proza - s3 to ,opowiadane” gwara
podlubelska gawedy, wydane w 1982 roku pt.
»Betzycko fujara”. Gawedy Pietraka tacza trady-
cj¢ ze wspolczesnoscia, ukazujg satyryczne spoj-
rzenie na otaczajacy autora $wiat, wykorzystuja
porzekadta ludowe, wierzenia i opisy zwyczajéw,
panujacych w rodzinnej wsi.

Za swoja twérczo$¢ Bronistaw Pietrak otrzy-
mat wiele nagréd i odznaczen, w tym: Nagrode
artystyczna im. Jana Pocka, Nagrode im. Oskara
Kolberga, Nagrod¢ Krakowa im. J. Marka, Na-
grode Polskiego Radia, Odznake Zastuzonego
Dzialacza Kultury, Krzyz Kawalerski Orderu Od-
rodzenia Polski, Brazowy Krzyz Zastugi i Od-
znake Tysiaclecia Paristwa Polskiego. Zmart 28
pazdziernika 1997 roku.
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Jak Panjezusik biotu ziebre w corne pasy pomalowot

Kiedy juz byt $wiat catkiem stworzuny, wysed
se wtedy Bég Lojciec w asyscie janiotéw, coby
popatrzy¢ co juz jest, a co by jesce stworzy¢. Cho-
dzu se tak po Rajskiem Logrodzie, a wsedzie fo-
grumne drzewa i wielgachno trowa. Zamyslit si¢
Stwérca ji powiado do Archaniota, chtéry byt
Jego doradcu:

— Tyle tu mowa trowy! Mozno by stworzy¢
jakie$ zwierzeta, a korzy$¢ bytaby podwéjno. Bo
ji zwierzgta miatyby co jes¢, a ji chodzi¢ byloby
lepi.

Archaniot skinun gtowu, bo mu si¢ strasnie
pomyst spodobot. Rozkozot nazajutrz janiotum,
coby przygotowaly gline ji farby do malowanio
zwierzunt.

Raniusko Bég Lojciec wstol ji jidzie w asyscie
janioléw, coby jak nojwigcy zwierzunt stworzy¢,
a za niemi leci w dyrdy Panjezusik, jeno mu si¢
cubrzyna trzgsie, bo byl strasnie cikawy, jak tyz
bedu te zwierzgta wyglundaé. Wiadumo, jak to
kazde dziecko. Lepi Bég Lojciec, lepi przerdzne
zwierzeta, fogrumne stunie, nosorozce, zyrafy,
bawoty, krowy, kunie ji wiele jinsych zwierzunt.
A co tulepi, to zaroz na $wizo pomaluje na jeden
kolor, corny, cerwuny, bioty cy siwy. Gotowe
zwierzgta fodnosu janioty ji tustawiaju na sturicu,
a male janiotki robiu skrzydetkamy wiater, coby
predzy wyschly.

Przyglundo si¢ ty robocie Panjezusik ji stra-
$nie by chciat tulepic. Wiadumo, jak kazde dziec-
ko. Wziun se kawotek gliny ji nuz sie krecié ji
przeskodza¢ Bogu Lojcu w pracy. Los chciot, ze
co$ tam si¢ Panu Bogu zepsuto ji jak nie krzyknie
lozezluny na Panjezusika.

—JidZ stund! Ji nie przeskodzoj my w robocie!

Losptakot si¢ strasnie Panjezusik, jak to dziec-

ko, jaz zol sie zrobilo Bogu Lojcu dziecka. Lob-
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tar Panujezusikowi tezki. Poprawit cubrzynke ji
powiado:

— Mos tu puski po farbach ji pedzelek, bow si¢
ji nie przeskodzoj my w robocie. Przez pomytke
dot Bég Lojciec Panjezusikowi catu puske corny
farby. Wziun se Panjezusik te puski ji posed do
susuncych sie zwierzunt, ji mysli, jakby tu zwie-
rzgta podmalowad, zeby byly kolorowe. Cornemu
pieskowi kuniec fogunka podmalowot na bioto. To
tuski. To kurice tapkéw, to kotki w rézne plamki.
To krowy w wielgie taty. Wiadumo, niezgrabnie,
jak to dziecko. Maluje tak, maluje ji si¢ bawi. Wi-
dzu to janiotki, ale zoden nie $mi nic méwi¢, bo to
przecie sum Panjezusik, Syn Boga Lojca.

Stanun se Panjezusik przed ziebru biotu ji
mysli, jakby tu ju pomalowaé. Pomyslat se, jak
juz sie nazywo ziebra, to trza ju w corne ziebra
pomalowac. Jak se pomyslot, tak ji zrobiut. Skuni-
cut malowanie, patrzy ji tak byt turadowany, jaz
zacun klaska¢ w runcki ji $mio¢ si¢ na caly glos,
ze tak §licnie ziebra wyglundo.

Lustysot to Bég Lojciec ji jidzie zobocy¢, co
sie tam dzieje. Patrzy i focum nie wierzy. Wsy¢kie
zwierzgta pomalowane na kolorowo. Lozezlit sie
strasnie Bog Lojciec na janiotkéw ji nuz wykrzy-
kiwac:

— Skrzydta wum poprzetruncum, jak nie be-
dzieta pilnowa¢ moji roboty! Tyle procy, ji wsy¢-
ko zmarnowane!

Fosptakot sie ze strachu Panjezusik ji nuz
w prosbe:

— Nie krzyc na nich Boze Lojce. Patrz, jakie
te zwierzeta kolorowe su fadne.

Zamyslut sie Stwérca ji powiado:

— No dobrze, niech juz tak bedzie! Ale muse

jich turuchomié¢ ji zoboce, jak to bedzie wyglun-

da¢.



Pomyslot se Bég Lojciec, ze jak zacnu bryka¢,
to sie tozlecu ji bedzie sytuacjo turatowano.
Ale moc Bosko byta tak wielgo, ze 1o tozlota-

niu nie bylo mowy. No ji wicie, ze nawet Bogu

Tworczos¢ R

Lojcu to kolorowe malowanie sie spodobato. Ji
zacun sum malowa¢ na kolorowo, tylko bardzi

artystycnie.

Jak krowy we Wiliju pomogly Walkowi sie lozenié

Walek Gamun byt znajdu ji, jak pogadywali
we wsi starzy ludzie, matka z bandoséw go sobie
przyniesta. A ze byta puno turodno, to ji Walek
byl niebrzycki, a ji postawny, bo puno miot do-
mieske krwi tokunuma. Wychowywot sie bidnie
ji po stuzbach tu gospodorzy przebywot, noj-
pirw za pastucha, a pézni posed w parobki. Ale
ze zdrowie ji turode miol, jaz z niego tryskato, to
ji dziewuchy rade byly z niem na todpusty ji za-
bawy chodzi¢. Za co niejedna gospodarsko cérka
benefis fod matki fotrzymywata.

Zakochot sie Walek w Marysce Btazejowy,
zre$tu nie z przypadku. Co to pulchniutko byta,
a buzke miata jak krew z mlikiem. Btazejowo
wprowdzie byli gdowu, ale za to mieli pokazne
gospodarstwo, to ji za bogatem zigciem sie fo-
glundali. A tu, jak na zlos¢, dowiedzieli sie, ze
Maryska za Walkiem sie tuganio. Nie chcieli to
tem stysy¢ ji nie dawali sie Marysce z Walkiem
spotyka¢. Pumsta ji fobraza bosko w Blazejowy
chatupie z powodu tych zalotéw. A ji Maryska tak
sie w Walku zakochata, ze poza niem $wiata nie
widziala. Ji kuniecnie chciata zosta¢ jego zunu.

Zdarzylo sie to przed Bozem Narodzeniem,
kiej Maryska siedziata sama w dumu ji foptaki-
wala swéj los, jaz w te casy zjawila sie babka,
co po prosunem chodzita. Ji nuz wypytywaé to
przycyne placu. Maryska jak to baba przed babu
ze wsyckiego sie zwierzyta, co ji na dobre wysto.
Babka doradzita Marysce, coby we Wiliju wloz

Walek pod zt6b w toborze ji tudawol méwiunce

krowy. Bo przecie ludzie wierzu, ze w ten wiecér
nawet zwierz¢ta méwiu ludzkim glosem. Ma-
ryska ni mogla sie doceka¢ tego wiecoru, bo tak
chciata sie przekunaé, cy sie to tudo. Euméwi-
ta sie tyz z Walkiem, jak mo goda¢, zeby mame
przestrasyc.

We Wiliju po po$niku, kiej zegor wybiul
dwunastu, naméwila mame, coby postuchaty, co
tyz bedu méwi¢ krowy.

Walek juz siedziot pod ztobem, zdjun se buta,
coby w cholewe méwié ji glos krowy wychodzun-
cy z brzucha tudawac. Jeno sie drzwi fostworzyty,
a Maryska z Btazejowu sie w nich pojawily, tak
Walek wsadziut pysk w cholewe ji powiado niby
to krowa do krowy:

— Wis co Krasula? Bedzie w nasem gospodar-
stwie strasne niescegscie. Jesce na wiosne wywiezie-
my nasu gospodyniu wroz z cérku na smentorz.

— A cego to, Granicho? — pyto niby Krasula.

— Bo widzis, Blazejowo nie daju Marysce
wyj$¢ za Walka, bo to niby za bidny. A Maryska
jest tak zakochano, ze z tgsknoty zamrze. A Bla-
zejowo tego nie przezyju ji tak widzis, moja ko-
chano, wywieziemy jich razem na smentorz.

Blazejowo tak sie wystraszyli, ze nie chcieli
juz dtuzy stucha¢ ji z Marysku tuciekty do jiz-
by. Lament ji ptac powstol, bo Btazejowo ptakali
z przestrachu, a Maryska, bo musiata tudawad.
Z jedny struny Btazejowo nie byli rada z Walka,
a z drugi struny boli sie §mierci, a w dodatku sko-

da jem bylo Maryski, chtéro byla jedynocku. Kiej
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tochtuneni Btazejowo z przestrachu, powiadaju
do Maryski:

— Jidz mi predzy ji przyprowadz tego Walka,
niech go dobrze zoboce.

Tego tylko cekata Maryska. A kiej sie zjawiut
Walek, grzecnie Blazejowu przywitol. A zacun

Blazejowu z Marysku wychwolaé, przypod do

gustu Btazejowy ji na Trzech Kréli todbyto sie
weselisko, z cego Maryska i Walek a nawet Bla-
zejowo byli radzi.

Tak to wierzenio ludzkie przycynity sie do
scgscio zakochanych. A moze ji dzis te wierzenia
niejednemu kawalirowi by sie przydalty ji zamiast

placic alimanty predzy by sie tozeniul.
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Przemiany

Pulteram — zwyczaj, grill, festyn?

Arkadiusz Jetowicki

Podworko panny miodej przygotowane do obrzedu pulteramu, fot. z zasobow Muzeum Narodowego Rolnictwa
i Przemystu Rolno-Spozywczego w Szreniawie, fot. Adrian Wykrota

Pulteram (pulter) ' to nazwa regionalna — znana gtéwnie w Wielkopolsce. Czesciej dw
zwycCzaj nazywany jest polterabendem (lub polterem) — zwtaszcza w literaturze na-
ukowej. Kolejng wazng okolicznoscia funkcjonowania opisywanego zjawiska jest jego
pochodzenie i obecne usytuowanie geograficzne. Na nasze ziemie trafito z Niemiec.
Upowszechnito sie za$ w catym dawnym zaborze pruskim.

Pulteram to zwyczaj okoto- lub przedweselny,
zwigzany z obrzedowoscia rodzinng i cze$ciowo
spoleczna. Dotyczy on mlodej pary, jej rodzin,
lokalnej spotecznosci, a nawet znajomych i wielu
innych spoza tego kregu. Moze on mie¢ miejsce
na dzien przed weselem — zwykle w piatek (kie-
dys, jeszcze 20 lat temu), albo na tydzieni przed
— w sobote (wspodtczesnie). Polega na psotach

urzadzanych zwykle pod domem panny mtodej,

najczegsciej jest to bicie szkta. Zeby zatrzymaé/
uspokoi¢ ,szkodnikéw”, trzeba ich poczgstowaé
jedzeniem i/lub alkoholem. Do dobrego tonu na-
lezy takze wspdlne posprzatanie przez ,,mtodych”
zanieczyszczonego przez ,psotnikéw” podwérka.

Pulteram ma bardzo duzo nazw wtasnych,
lokalnych w Wielkopolsce: porteram (gmina
Kiszkowo), polteram (gmina Czarnkéw, Pota-

jewo, Wieler,, Oborniki, Skoki), polter (gmina
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Goscie weselni podczas przedweselnego obrzedu pul-
teramu, fot. z zasobdw Muzeum Narodowego Rolnic-
twa i Przemystu Rolno-Spozywczego w Szreniawie
fot. Adrian Wykrota

Czarnkéw, Krzyz, Polajewo, Trzcianka, Kiszkowo,
Rogozno, Ryczywdét, Wagrowiec), poltry (gmi-
na Czarnkdw, Potajewo), porter (gmina Czarn-
kéw, Oborniki, Damastawek, Gotanicz), polterka
(gmina Gotaricz), bicie szkta (gmina Czarnkéw,
Klecko, Niechanowo, Witkowo), sttuczki (gmina
Trzcianka), butelki (gmina Kiszkowo, Trzemesz-
no), trzaskanie butelkami (gmina Kuslin, Czarn-
kéw, Krzyz, Czerniejewo, Gniezno, Klecko), bicie
butelek (gmina Czerniejewo, Lubowo, Niecha-
nowo, Witkowo), chodzenie na butelki (gmina
Gniezno, Mieleszyn, Trzemeszno, Oborniki), thu-
czenie falchy, ew. chodzenie na flachy (gmina bu-
bowo), pultry (gmina Opalenica, Miedzychéd),
porteland (gmina Damastawek, miejscowosé Ko-
byltki i Niemczyn), polterament (gmina Wapno,
miejscowos$¢ Podolin i Srebrna Géra).

Na ziemiach polskich pulteram pojawit si¢
prawdopodobnie w XVIII-XIX wieku, gléwnie

wsrdd ludnosei niemieckiej. Jako ziemie polskie
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w tym wypadku nalezy rozumied t¢ cz¢$¢ naszego
kraju, ktéra okresla si¢ mianem zaboru pruskiego
(Warmia, Pomorze, Kujawy, Wielkopolska) oraz
dodatkowo Gérny Slask. Polacy przyjmowali
zwyczaj powoli. Pod koniec XIX wieku znali go
mieszkaficy Pomorza i wspomnianego Slaska.
Do zachodniej Wielkopolski pulteram trafit
stosunkowo pézno. Nie zauwazyl go Oskar Kol-
berg w swoich tomach po$wigconych temu re-
gionowi. Mozemy posrednio zatozy¢, ze pojawit
si¢ na poczatku XX wieku, za§ upowszechnit sie
wsrdd Polakéw w okresie migdzywojennym. Cie-
kawa, cho¢ niejednoznaczng informacja o prze-
szlosci pulteramu sa wspomnienia respondentéw
badani projektu ,,Atlas niematerialnego dziedzic-
twa kulturowego wsi wielkopolskiej” z miejsco-
wosci Popéwko i Roznowo (gmina Oborniki)?.
Opowiadajg oni o tozsamym forma zwyczaju na-
zywanym tam westfalk (w okolicach Wolsztyna —
westfalczycy), ktéry miat pojawid si¢ u nich przed
1920 rokiem, a zostat podpatrzony u niemieckich
osadnikéw. Po drugiej wojnie swiatowej opisywa-
ne zjawisko kulturowe zacz¢to obejmowac takze
ludnos¢ naptywows. Wspétczesnie pulteram po-
jawia si¢ w catej dawnej pruskiej Wielkopolsce.
Funkcjonowanie zwyczaju mozna podzieli¢
na dwa okresy. Pierwszy z nich, starszy, zawierat
w sobie takze najwigcej tresci magicznych. Od-
bywat si¢ wieczorem w piatek — w wigilie wesela.
Najczgsciej w poblizu domu panny mtodej. Cho-
dzito w nim o dokuczenie paristwu mtodym i ich
rodzicom lub uprzykrzenie im zycia. Przybierato
to najprzerézniejsze formy. Najpopularniejsze
byto oczywiscie zbijanie przedmiotéw glinianych,
szklanych, ceramicznych: garnkéw, talerzy, a tak-
ze po prostu butelek. Odbywato si¢ to przed bra-
mg wjazdowa, na progu domu, na podwérzu albo
w sieni. Halas byt drugim atrybutem zwyczaju.
Osiagano go przez thuczenie w metalowe garnki,
uzywanie przygodnych instrumentéw do kociej

muzyki (pity, tarki), syreny strazackie, no i wszel-



kiego rodzaju $piewy, krzyki, nawotywania. Do$¢
popularne i ucigzliwe byto $miecenie: rozsypy-
wanie pierza, czasami zmieszanego ze smota lub
klejem; dalej wyrzucanie na podworko lub przed
brama wjazdowa wszelkiego rodzaju gruzu, $mie-
ci, piasku (przywozonego na przyczepach), plew
jeczmiennych, ztomu, wielkich drzew, kamieni,
rupieci, starych mebli, czgsci samochodowych.
Rozbierano takze ptoty, bramy, a nawet umiesz-
czano wozy na kalenicy stodoly. Pultrujacymi
byli najczesciej miodzi chtopey, czgsto réwiesnicy
przysztych nowozencéw. Paristwo mlodzi i ro-
dzice musieli zareagowaé na taka wizyte. Byta
na to jedna metoda — weselna wédka i jedzenie.
Pozywieniem byl najcz¢sciej drozdzowy placek,
potem dopiero kietbasa, ktéra pdzniej stata si¢
trwalym elementem pulteramu. Konsumpcja
zwykle odbywata si¢ przed domem, na stojaco.
Przy tej okazji zdarzaly si¢ ponownie $piewy czy
tafice. W trakcie goszczenia panna mloda i/lub
pan miody, i/lub rodzice musieli szybko sprzat-
na¢ zanieczyszczenia. Mialo to magiczny charak-
ter (nie zapeszy¢, odstraszy¢ hatasem zte duchy)’.

Historia pulteramu obejmuje dwa okresy:
starszy i nowszy. Ten nowszy znacznie rdzni si¢
od wcze$niejszego. Najprosciej zobrazowad to,
przedstawiajac jeden z pulteraméw z 2017 roku.
Odbyt si¢ on w Siedlcu. Wydarzenie miato miej-
sce na tydzien przed weselem sottysa Macieja (26
lat) oraz Magdy (26 lat). Otoczenie domu ,,pul-
teramowego’ nalezacego do pana mfodego (a nie
panny mlodej) zostalo specjalnie przygotowane
na t¢ okazj¢. Przy drodze ustawiono tabliczki
z napisem ,,pulter”, a wjazd na podwérze udeko-
rowano balonikami, kokardami.

W narozu podwirza umieszczono sporych
rogmiaréw drewniang skrzynig do bicia szkla.
Na jej dnie lezat kamien. Nieco dalej znaj-
dowat si¢ saturator (znanej firmy) z piwem,
a obok duzy grill. Jeszcze bardziej w bok stot

z ciastem i kawq. Pod filarami ganku domu
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staly zgrzewki piwa, sokéw, wody. Centralng
cz¢sé podwirza zajmowat bardzo duzy namiot-
~wiata, chronigca cz¢s¢ konsumpcyjng (réwniez
z piwnym logo). Tam goscie mogli rozsiqs¢ si¢ na
rogktadanych tawach i przy takich samych sto-
liczkach. Byty to typowe meble festynowe. Obok,
lekko ukryta, stala toitoika. Pomigdzy skrzynig
a namiotem, na wybrukowanym z tzw. pozbru-
ku (wielkopolska nazwa kostki cementowej)
podjezdzie bylo cos w rodzaju ,,parkietu” do
tatica. Przy nim dos¢ duzy glosnik (tzw. estra-
dowy) z muzykq odtwarzang z playlisty z kom-
putera. Wigkszos¢ opisanych akcesoridw zostata

wypozyczona specjalnie na te okazje”.

Za wlasciwy przebieg imprezy odpowiada-
ly rodziny paristwa mlodych oraz zatrudniona
specjalnie osoba. Umowng godzing rozpoczecia
byla 18.00. Najwigcej, bo okoto 150 0séb byto
0 21.00, a przez cale wydarzenie przewingto
si¢ ich okolo 200. Potem frekwencja spadata,
a wszystko zakoriczylo si¢ o 4.00 nad ranem.
Wsréd gosci byta blizsza i dalsza rodzina, zna-
jomi z pracy oraz sasiedzi. Dowiedzieli si¢ oni
o imprezie bezposrednio od paristwa mlodych
lub poczta pantoflowa. Kazdy wchodzacy gos¢ bit
przyniesione szklo w skrzyni. Byly to butelki po
wodce, piwie, winie, sokach. Ubrani byli rozma-
icie: odswigtnie lub sportowo, letnio i na luzie.
Po biciu sktadali zZyczenia mtodej parze. Zwykle
byly to kwiaty, mate prezenty, koperty z zycze-
niami. Nie byto wéréd nich kopert z pieniedzmi.
Dopiero po tym goscie mogli zasigé¢ do positku
w strefie konsumpcyjnej.

Na stotach dominowalo jedzenie grillowe

— migso, kietbasy, kurczaki, dalej satatki, ke-

czupy, musztardy. Oprocz nich ciasto drozdzowe

(dawniej jedyna potrawa) oraz ciastka. Z na-

pitkéw dominowata widka — weselna, kupna,

Jednego rodzaju, i piwo. Poza tym soki, woda,

kawa, herbata itp. Wizystko to podawane bylo
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w jednorazowych kubkach, tackach, przy uzy-
ciu takichz sztuccow czy chusteczek, a na stotach
dominowaly papierowe obrusy. Obok z grilla
unosit si¢ zapach pieczonego migsa. Niektdrzy
nie pili alkoholu, tlumaczqc si¢ pozostawio-
nym autem. Atmosfera, sposéb wzajemnego
odnoszenia si¢ oraz formy uzytkowania naczy
i sztuccow byly typowe dla festynu czy grilla.
Swoboda, luz, glosne rozmowy, przygadywanie
znajomym, witanie nowo przybylych, tworzenie
sig spontanicznych grupek — to chyba najwaz-
niejsze cechy tej zabawy. W trakcie spozywania
alkoholu zgromadzona publika powtarzata za-
chowania z wesel. Najczgsciej bylo to ,,gorzko,

gorzko” z przepiciem do pana i pani mlodey’.

Przedstawiony powyzej opis wspéiczesne-
go pulteramu kresli obraz radykalnej zmiany
formy i tresci opisywanego zwyczaju. Z badan
prowadzonych nad tym zjawiskiem kulturowym
(miedzy innymi z odwiedzin innych pulteraméw
w Wielkopolsce) wiadomo, ze transformacja
jego formy dokonata si¢ na przetomie XX i XXI
wieku. Dystynkcja kulturows tego okresu byta
komercjalizacja, a zarazem uzabawowienie du-
zej czesci ludzkiej aktywnosci. To ostatnie czgsto
przyjmowato charakter ludyczny. W tym samym
czasie samorzadno$¢ lokalna, prezne firmy zacze-
ly upowszechnia¢ kolejny gatunek wspélnotowej
rozrywki: festyny. W odmianie gminnej, bardzo
lokalnej, wyksztalcily one swoista zamknigta
forme. Festyny takie sg schematyczne i zawieraja
w sobie wzér organizacji ,dobrej zabawy”. Ksztal-
towaly si¢ one w latach 90. XX wieku, a ostatecz-
nie ugruntowaty w dekadzie pézniejszej. Samo
miejsce takiego festynu musi by¢ wzglednie du-
zym obszarem, porosni¢tym trawa, blisko osie-
dla, wsi, miasta, ze stosunkowo tatwym dostgpem
czy dojazdem. Gdzie$ na obrzezach festynu po-
wstajg spontanicznie parkingi, na ktérych auta

ustawione s3 czesto chaotycznie lub ,,na dziko”.
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Wewnetrzny $wiat festynu dzieli si¢ na strefy.
Pierwsza, zwykle najwic;ksza i najwazniejsza, to
strefa konsumpcyjna. Widac ja z daleka dzigki
namiotom-wiatom, na ktérych widnieje logo
browaru. Pod nimi ustawione sa dlugie sktadane
stoly i tawki do siedzenia. Gdzie$ z boku duze
kosze na $mieci. Niedaleko jest strefa gastrono-
miczna, w ktérej mamy przede wszystkim satu-
ratory z piwem oraz stanowiska z grillowanym
jedzeniem. Gdzie§ obok mozna zaméwi¢ kawe,
ciasto. To wszystko réwniez jest przykryte wia-
tami-namiotami. Kolejna jest strefa rozrywki.
Sktada si¢ ona ze sceny oraz miejsca przed nig dla
publicznosci. Ostatnia i charakterystyczng strefy
sa ubikacje. Sa to ,toitoiki”, réwniez ustawio-
ne w rzedy, gdzies z boku, ale tatwo zauwazalne.
Warto zwréci¢ uwagg na zachowania uczestnikéw
festynu. Paradoksalnie mniej wazny jest chyba
powdd spotkania. Najistotniejsze jest po prostu
spotykanie si¢, bycie razem, budowanie tymcza-
sowej wspdlnoty. Taka tymczasowa wspélnota
jest otwarta na spoleczno$¢ lokalna, srodowisko,
rodzing. Teoretycznie kazdy moze by¢ uczestni-
kiem wydarzenia. Oczywiscie jest to sytuacja ide-
alna. Zwykle wewngtrzne animozje wykluczaja
niektdrych osobnikéw (co nie oznacza, ze wbrew
temu si¢ nie pojawia). Kolejna cecha uczestnikéw
festynu jest ich blisko$¢. I to fizyczna.

Whraza sie to poprzez taniec, gry sportowe,
cgy wreszcie siedzgenie przy stole. W tym ostat-
nim przypadku jestesmy swiadkami spoteczne-
go teatrum. Ktos przychodzi, cala grupa wita
g0, ktos wychodzi, tak samo. Savoir-vivre jest
tu trochg inny niz zwykle. Wzajemna uprzej-
mosc, poklepywanie sig, drobne niedoskonatosci
w uzyciu plastikowych sztuccow, spiew, glosne
rozmowy, przekrzykiwanie sig, docinki, uzy-
wanie przezwisk oraz wyznaczane przez grupe
granice dobrego i zlego zachowania — to cha-
rakterystyczne cechy takiego spotkania. Powinno

ono byc swobodne i sprawiac przyjemnosc®.



Ostatnig cecha tego typu wydarzen jest
ich funkcjonalny pragmatyzm. Wida¢ go nade
wszystko w terminie (zwykle sobota) i w tym-
czasowosci wszystkiego. Jednorazowe miejsce,
jednorazowe wyposazenie (namioty, sztuéce,
ubikagje), ktére mozna szybko zagospodarowac¢
i szybko sprzatnad. Tak by nie zostat po nich za-
den trwaly $lad. Jedynie w pamigci.

Opisana powyzej struktura festynu ostatecz-

nie uksztaltowata si¢ na przelomie XX i XXI
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wieku. To wtedy nowe formy zabawy, zwyczaje,
dostatecznie mocno ugruntowaly si¢, by zostaty
przyjete za swoje. Staly si¢ one jednoczesnie wzo-
rem do nasladowania. Latwym organizacyjnie,
tanim w kosztach i juz lubianym. To chyba nie
przypadek, ze réwnolegle do festynéw poréw-
nywalna kariere spoteczno-kulturowa zrobity
wszelkiego rodzaju grille. Podobieistw migdzy
tymi dwiema formami spedzania wolnego czasu

jest bez liku.

Ilustracje:

Fotografie powstaly podczas badari etnograficznych zwyczaju pulteramu w 2017 r., ke6rymi kierowat dr Arkadiusz Jetowickis
pochodza ze zbioréw Muzeum Narodowego Rolnictwa i Przemystu Rolno-Spozywczego w Szreniawie.

Przypisy:

1 Artykut oparty jest na badaniach etnograficznych pulte-
ramu w 2017 r., ktérymi kierowat autor tekstu, a takze
publikacjach: Pulteram — zywa tradycja w Wielkopolsce,
red. A Jetowicki, Szreniawa 2017 oraz A. Jetowicki Pul-
teram — zywa tradycja w Wielkopolsce — historia bada,
»Dziedzictwo Kulturowe Wsi” 2017, nr 1; A. Jetowicki,
Pulteram — najmniejszy festyn swiata [w:] Festiwale, kon-
kursy, przeglady a ochrona niematerialnego dziedzictwa
kulturowego, red. A. W. Brzeziniska i K. Smyk, Lublin
2019.

2 DPrzytaczane wywiady kwestionariuszowe znajdujg sie
w archiwum niematerialnego dziedzictwa kulturowego
w Muzeum Narodowym Rolnictwa w Szreniawie.

3 A. Jelowicki, Pulteram — fascynujgca tradycja w Wiel-
kopolsce [w:] Pulteram — zywa tradycja w Wielkopol-
sce, Szreniawa 2017, s. 105-107; A. Jetowicki, Pulte-
ram — zywa tradycja w Wielkopolsce — historia bada,
,Dziedzictwo Kulturowe Wsi” 2017, nr 1, Szreniawa,
s. 175-176.

4 A Jetowicki, Pulteram — zywa tradycja w Wielkopolsce —

historia bada#, op. cit., s. 176.

Ibidem, s. 178.

6 A. Jelowicki, Pulteram — fascynujgca tradycja w..., op.
cit., s. 110.

N
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[w:] Pulteram — zywa tradycja w Wielkopolsce, Szreniawa
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Dr Arkadiusz Jelowicki - kustosz dyplomowany w Muzeum Narodowym Rolnictwa

Piastéw na Lednicy.

w Szreniawie, badacz, etnolog, dokumentalista, kurator wystaw o kulturze ludowej,
redaktor naukowy publikacji poswieconych kulturze tradycyjnej Wielkopolski, autor
kilkudziesieciu map etnograficznych z obszaru Wielkopolski i Podkarpacia. Redaktor
naczelny rocznika ,Dziedzictwo Kulturowe Wsi”, cztonek Rady do spraw niematerial-
nego dziedzictwa kulturowego przy Ministrze Kultury i Dziedzictwa Narodowego w ka-
dencjach 2018-2023 i 2023-2027; czfonek Rady muzedw i miejsc pamieci narodowej
przy Ministrze Kultury i Dziedzictwa Narodowego; cztonek Rady Muzeum Pierwszych
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Kuchnia $wiateczno-obrzedowa
w okresie zimowym

Dominik Ortowski

Tradycyjny stot wigilijny w Muzeum Wsi Kieleckiej, fot. Dominik Ortowski

Tradycja kulinarna idzie w parze z lokalng kulturg, zachowuje zwiazek z historig, ale
nieustannie sie zmienia. Jej bardzo istotng czescig jest kuchnia swigteczna, ktéra petna
jest wyjatkowych i specjalnych potraw, przygotowywanych w domach w ten okres$lo-

ny sposob tylko raz do roku.

Poprzez przywiazanie do tradycji i rodzin-
nych receptur, przekazywanych z pokolenia na
pokolenie, czgsto mamy do czynienia z daniami,
ktére przynosza nam smaki dziecidstwa sprzed
wielu lat, a jednoczesnie podkreslaja zwiazek
z historia danej rodziny. Nie ma jednak typowe-

go ,,polskiego $wigtecznego stotu” — wszystkie
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regiony oraz subregiony Polski to rézne trady-
cje kulinarne, czgsto nawiazujace do lokalnych
zwyczajéw i obrzedéw. W obrebie nawet jedne-
go regionu, miasta, miejscowosci lub wsi — lista
$wiatecznych specjatéw kulinarnych czy receptur
wykorzystywanych do ich przygotowania moze

si¢ bardzo rézni¢, ze wzgledu na przynaleznosé



do okreslonej grupy etnograficznej lub etnicznej
czy tez w zwiazku z preferencjami kulinarnymi
panujacymi w danym gospodarstwie domowym.

Boze Narodzenie to najwigksze i najbardziej
uroczyscie obchodzone swigto w Polsce oraz czas,
na ktéry czeka sie przez caly rok. Wprowadzo-
ne zostalo do kalendarza koscielnego juz w X w.
Ten niezwykly czas $wigteczny trwal od Wigilii
do $wigta Trzech Kréli. Dawniej w Polsce Boze
Narodzenie nazywano ,,Godami” lub ,,Godny-
mi Swietami”. W Polsce to od zawsze sa éwicta
bardzo rodzinne, przewaznie spgdzane w gronie
najblizszych. Obchodzono je od poczatkéw ist-
nienia paristwa polskiego i dlatego sg tak bogate
w tradycje i zwyczaje ludowe. Z Wigilig faczy si¢
wiele wierzen i obrzedéw — niektére z nich si¢gaja
najdawniejszych czaséw, ale nie zawsze znamy ich
znaczenie.

Dawniej $wigta Bozego Narodzenia obcho-
dzono inaczej w palacach, inaczej na dworach
szlacheckich, matych dworkach szlachty za-
grodowej, w mieszczariskich domach, a inaczej
w chlopskich chatach. Jeszcze do I wojny $wia-
towej $wigteczne zwyczaje na wsi réznily sie od
tych spotykanych w mieécie. Z czasem réznice si¢
zatarly, a pewne wierzenia i tradycje zostaly zapo-
mniane. Pozostat jednak stét nakryty biatym ob-
rusem, zapalanie §wiec, dzielenie si¢ optatkiem,
strojenie choinki, dawanie prezentéw, $piewanie
koled i pastoratek, a nade wszystko zachowata sie
tradycja spotkan przy wspélnym stole, na kt6rym
kréluja typowe potrawy $wigteczne.

Od niepamigtnych czaséw, od stowiadskich
uczt zadusznych, kolacja wigilijna skladata si¢
z postnych potraw, co dalo wyraz staropolskiej
nazwie — ,,postnik” lub ,,posnik”. Na wschod-
nich terenach wieczerza wigilijna nosita nazwe
,kutia” lub ,,kucja” — od nazwy potrawy, ktéra
stanowita podstawe zaduszkowej uczty Stowian.
Inne stare nazwy wigilijnej kolacji — to ,,kolen-

da” albo ,,Pariska Wieczerza”. W miar¢ uptywu
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czasu przyjmowal si¢ zacz¢la nazwa wigilia,
ktéra pochodzi od facinskich stéw ,,vigiliare” —
czuwaé oraz ,,vigilia” — czuwanie, straz nocna,
warta. W kosciele katolickim okresla sie tak dni
poprzedzajace wszystkie wazniejsze $wigta. Na-
tomiast w jezyku codziennym i w potocznym
rozumieniu stowo ,,Wigilia” kojarzy si¢ przede
wszystkim z dniem poprzedzajacym Boze Naro-
dzenie, ze zwyczajami i obrzedami zwigzanymi
z tym dniem, a gtéwnie uroczysta wieczerza —
uczta obrzedowa.

Do tradycji wigilijnych nalezy, aby do wie-
czerzy zasiadata parzysta liczba oséb, poniewaz
nieparzysta liczba ucztujacych przy stole miata
wrézy¢ rychla $mier¢ jednego z biesiadnikéw.
Jezeli w gronie rodziny i siadajacych razem do-
mownikéw liczba os6b byta nieparzysta, to daw-
niej — starym a picknym zwyczajem — zapraszano
do stotéw szlacheckich kogos ze stuzby lub cze-

ladzi, a chlopi i mieszczanie zapraszali chetnie

Wigilijne paczki z kapusta i grzybami
fot. Dominik Ortowski
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Karp w galarecie, fot. Dominik Orfowski

na wigili¢ zebrakéw, takze na pamiatke tego,
ze Chrystus jadat z ubogimi. Przy stole siadano
zwykle wedtug wieku, aby jak mawiano, ,,tymze
umiera¢ porzadkiem”. Wieczerza wigilijna rozpo-
czynala si¢ zawsze wspdlng modlitwa i do korica
miafa charakter uroczysty i powazny. Nikomu
oprécz gospodyni nie wolno bylo wstawa¢ od
stotu. Jeszcze w XIX w. na wsi wieczerze wigilijna
spozywano z jednej, picknie ozdobionej, glinianej
miski, ktdra stawiano na optatku. Jezeli oplatek
przykleit si¢ do miski, wrézyto to dobry urodzaj
tego surowca spozywczego, z ktérego zrobiona
byta potrawa.

Wedle polskiej tradycji wieczér wigilijny jest
najwazniejszym momentem swiat Bozego Naro-
dzenia. Wraz z pojawieniem si¢ na niebie pierw-
szej gwiazdki rodziny zasiadaja do stotéw, by po

przelamaniu si¢ optatkiem i zfozeniu sobie zyczen
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wspolnie spozy¢ uroczysta kolacje. Dawniej wie-
rzono powszechnie, ze oplatkiem, tzw. ,,$wigtym
chlebem”, dzieli¢ si¢ mozna z duszami zmartych.
Pozostaloscia tego wierzenia jest zachowany
w wielu jeszcze domach zwyczaj sktadania czastek
oplatka na dodatkowym talerzu stawianym na
stole przygotowanym do wieczerzy wigilijnej. Tak
wigc kolacja wigilijna w Polsce takze w naszych
czasach rozpoczyna si¢ od gestu symbolicznego
tamania chleba, od gestu pojednania, mitosci,
przyjazni i od spozycia — na szczgdcie i pomysl-
no$¢ — niezwyklego, mistycznego pokarmu, ja-
kim jest optatek.

Dopiero po tym mozna zasia$¢ do o stotu
i prébowac wszystkich po kolei potraw, zwycza-
jowo postnych, ktérych liczbg oraz rodzaj okresla
przechodzacy z pokolenia na pokolenie obyczaj

domowy i regionalny. Jadlospis wigilijny zawsze



byl postny (bez migsa, ttuszczéw zwierzecych,
aw przesztosci nawet bez nabiatu i stodyczy) — jest
za to bardzo obfity, bo zwykle sktada si¢ z duzej,
zwyczajowo ustalonej liczby potraw. Najczgsciej
w wielu regionach Polski tradycyjna wieczerza
wigilijna sklada si¢ z 12 potraw, bo tylu bylo
apostoléw — uczniéw Jezusa i tyle jest miesigcy
w roku. Réwnie czgsto jednak przygotowuje sie
na wigili¢ nieparzysta, rzekomo szczesliwa liczbe
potraw. Niegdys$ mogto by¢ to np. 5-lub7 potraw
w domach chlopskich, 9 na dworach szlachec-
kich albo 11 u magnatéw. Potraw wigilijnych
mogto by¢ tez wigcej, bo nie bylo tu specjalnych
regul. Im wigksza bowiem ilo$¢ potraw znajdo-
wata si¢ na stole wigilijnym, tym wickszej obfito-
$ci pokarméw i licznych dostatkéw mozna byto
spodziewa¢ si¢ w nadchodzacym roku.

Zaréwno iloé¢, jak i rodzaj potraw i produkty
zywnosciowe, z jakich si¢ je przyrzadza, wska-
zujg na pewne zwiazki wigilii, takze dzisiejszej,
z odleglymi w czasie, archaicznymi obrzedami
rolniczymi i hodowlanymi, a takze ze stypami
zadusznymi, ktére przed przyjeciem chrzesci-
janstwa odprawiane byly w okresie zimowym.
Zgodnie z najstarszym polskim obyczajem na wi-
gilijnym stole powinny znajdowacé si¢ potrawy
przyrzadzone z ,,wszystkiego, co w polu, sadzie,
ogrodzie, lesie i wodzie” — po to, aby w nastgp-
nym roku ziemia wydata dobre plony, a wigc
z jej daréw i ptodéw: zbéz (maki i kasz), warzyw
i roélin oleistych (kapusta, fasola, groch, béb,
soczewica, ziemniaki, siemi¢ Iniane i konopne
oraz mak), owocéw §wiezych i suszonych (jabtka,
gruszki, $liwki), a takze miodu, grzybéw i ryb.

U ludnosci rybackiej oraz u bogaczy wiejskich
i w tzw. warstwach wyzszych, a takze w bogatych
klasztorach majacych czgsto wlasne stawy — da-
nia rybne byly przez ko$ciét uznawane za postne
i z czasem bardzo si¢ rozpowszechnity w naszym
menu. Karpie, ktére wspélczesnie krélujg na

wigilijnym stole — zostaly sprowadzone w $re-
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dniowieczu prawdopodobnie przez cysterséw.
Wzmianki dotyczace hodowli tych ryb mozna
znalezé w rekopisie kapituly katedry krakowskiej
z 1450 r. Ze wzgledu na wysoka ceng karpie byly
przez wieki rarytasem spozywanym od $wieta
w zamozniejszych domach. Sytuacja diametral-
nie zmienita si¢ tuz po II wojnie $wiatowej za
sprawa 6wczesnego ministra przemystu, kedry
rzucit hasto ,,karp na kazdym wigilijnym pol-
skim stole” i zainicjowal tworzenie Padstwowych
Gospodarstw Rybackich, dzi¢ki czemu ryby staty
si¢ tanie oraz fatwo dostepne. Obecnie stanowia
podstawe menu wigilijnego i to we wszystkich
prawie regionach Polski.

Ksigzki kucharskie, zwlaszcza stare, petne s
przepiséw, zarébwno na proste, jak i wyszukane
dania z ryb. Na uczt¢ wigilijng w staropolskich
dworach podawano potrawy z ryb wyrdzniajace

si¢ niestychang wrecz réznorodnoseia i pomy-

Brukowiec mazurski, fot. Pawet Ochman
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tamance z makiem, fot. Pawet Ochman

stfowoscia. Nadawano rybom niezwykte kolory
— pstragi i karpie na niebiesko (parzone wrzacym
octem), polewano kolorowymi sosami — z6ttym,
otrzymywanym z ulubionej przyprawy staropol-
skiej, czyli szafranu, szarym (a wlasciwie brazo-
wym) robionym z cukru upalonego na karmel,
biatym — z tartego chrzanu i czerwonym — z wi-
$ni. Nadawano rybom przerézne dziwne ksztatty
ptakéw i zwierzat.

Kucharze pilnie strzegli swoich tajemnic,
a do takich nalezalo np. podawanie ryby w ca-
tosci, z jednej strony pieczonej, z drugiej smazo-
nej, a w $rodku gotowanej. Do legendy przeszty
magnackie wigilie o 12 rybnych daniach (tylu,
z iloma apostotami wieczerzal Chrystus). Poda-
wano wiec smazone dzwonka, filety lub w calo-
$ci ryby i to w ten sposéb, ze ten sam gatunek
ryb byt podawany w rozmaitej formie. Byt wigc

karp smazony i karp po polsku — w szarym sosie
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z rodzynkami i migdatami, karas smazony i karas
w $mietanie, lin z grzybami i lin w czerwonej ka-
puscie, szczupak faszerowany i szczupak w sosie
chrzanowym, sandacz z jajkiem i sandacz w jarzy-
nach itd. W kuchni polskiej $ledzie nalezaty do
potraw tanich i pospolitych, a tym samym byly
dostepne przede wszystkim dla ludnosci biedniej-
szej. Mawiano, ze gdyby $ledz byl drozszy, na-
lezatby niewatpliwie do najdrozszych przekasek
swiata. Tak czy inaczej, ,,Saint Herenc”, ,,King
of Herrings”, czyli nasz ,,$ledzik”, przetrwal wiele
stuleci oraz wszystkie kulinarne mody i trudno
sobie dzi§ wyobrazi¢ wigilijng kolacj¢ bez takich
specjaléw jak: sledzie w oleju, Sledzie w $mie-
tanie, $ledzie w marynacie, $ledzie z suszonymi
sliwkami, $ledzie w sosie musztardowym, $ledzie
z grzybami, $ledzie ze $mietana, fasolg i jabtkiem
czy rolmopsy itd.

W jadtospisie wigilijnym znajdujq si¢ takze
potrawy sporzadzane z produktéw uznawanych
niegdy$ za zalobne, w przesztosci zanoszone
w ofierze na groby zmarlych i takze spozywane
podczas uczt zadusznych. Do takich zaliczano
przede wszystkim mak, groch, fasolg, béb, jabt-
ka oraz midd. Szczegélnie tak postrzegano mak,
sprowadzajacy na czlowieka sen — ,,brata $mier-
ci”, czy miéd pozyskiwany od pszczét uznawa-
nych za owady $wigte. Do wspdlnej wigilijnej
kolacji zapraszano istoty spoza realnego $wiata,
otwierajac dla nich okna i drzwi, a dla zbtaka-
nych przybyszy pozostawiano wolne miejsce przy
rodzinnym stole.

W zaleznosci od regionu Polski wigilijne spe-
cjaly kulinarne réznia si¢ od siebie, ale general-
nie spozywa si¢ postne zupy (barszcz czerwony
z uszkami, zupa grzybowa i wykwintna zupa
migdatowa) czy zupa rybna, stodkowodne oraz
morskie ryby na zimno i na cieplo, pierogi, kro-
kiety lub paszteciki z kapusta i grzybami, kapuste
z grzybami, z grochem lub z fasola, kasz¢ jaglang

ze $liwkami suszonymi, kluski z makiem, kutie,



kompot z suszonych owocéw, makowiec, piernik
miodowy i drobne pierniczki.

Kultura zywieniowa rejonéw Polski byta
ksztaltowana przez wieki na skutek réznych
czynnikéw, takich jak: historia, klimat, krajo-
braz, wptywy innych religii i narodowosci. Z tego
powodu na kazdym obszarze kultywowano od-
mienne tradycje kulinarne zwiazane ze $wigtami
Bozego Narodzenia. Wiele z nich zostalo juz za-
pomnianych, ale niektdre przetrwaly do dzi$ i sa
wyréznikiem wigilijnego stotu w danym regionie
Polski.

Na Podlasiu, gdzie sa obrzedy katolickie
i prawoslawne, spozywa si¢ m.in.: barszcz grzy-
bowy lub czysty barszcz z uszkami, ale s3 domy,
w ktérych siega si¢ np. po zupg rybna. Jako da-
nie gtéwne podawany jest karp, na stoach po-
jawiajg si¢ tez Sledzie pod réznymi postaciami,
kapusta z grzybami czy kasza gryczana z sosem
grzybowym. Do oryginalnych podlaskich potraw
naleza jednakze wareniki, czyli rodzaj pierogéw
z kapustg i grzybami, kulebiak z kapusta i grzy-
bami, wigilijne paczki z kapusta, kisiel owsiany,
podlaskie racuchy, pieczone pierozki nadziewane
makiem, kutia oraz kompot z suszonych gruszek
badz jabtek lub kompot z suszonych fodyg malin.

Lubelska kuchnia wigilijna stynie z kutii,
gdyz tak jak na Podlasiu wptywaja na nig trady-
¢je kresowe. Bardzo czg¢sto na stole §wigtecznym
pojawiaja si¢ pierogi nadziewane kasza gryczana
i biatym serem, karp wedzony, karp w galarecie,
$ledzie w oleju z cebula, a takze kulebiak, czy-
li duzy pierdg, ktory faszeruje si¢ kapusta. Na
lubelskim stole wigilijnym spotyka si¢ réwniez:
kapustg z grzybami, barszcz czerwony z grzybami
i ,jaskiem”, $ledzie w marynacie z gorczyca pie-
czone w piecu na blachach wraz z cebula, butka
i jajkiem, kartofle na cato z olejem i parzong ce-
bula, kasze¢ gryczana z grzybami, podawang w ka-
puscianych kiszonych lisciach, czyli takie golabki,

kisiel gryczany lub kisiel owsiany oraz smazone
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racuchy z makiem. Na LubelszczyZnie Wigilia
nie moze obejs¢ si¢ bez strucla, czyli podtuznego
pieczywa drozdzowego nadziewanego makiem,
serem z cynamonem lub marmolada.
Mieszkaricy Podkarpacia podczas wigilijnej
kolacji zajadaja — oprécz standardowej kapusty
z grochem czy barszczu z uszkami — takze lo-
kalne potrawy $wiateczne, bazujace na réznych
odmianach kasz. Do tej kategorii zalicza si¢ kasza
jaglana ze Sliwkami oraz gotabki z kasza grycza-
ng i ziemniakami. Na Podkarpaciu podaje si¢
takze ,,postnicg”, czyli kasz¢ peczak gotowang
z dodatkiem rodzynek oraz suszonych owocéw,
najczeéciej jablek, gruszek i sliwek. Na szczegélng
uwagg zastuguj takze pierogi nadziewane suszo-
nymi owocami oraz fasola z suszonymi owocami.

Regionalng potrawg wigilijng jest takze podkar-

Szczodraki, fot. Dominik Ortowski
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packi pierég, nadziewany kapusta i startymi na
tarce, ugotowanymi ziemniakami. Podkarpac-
kie potrawy wigilijne to réwniez smazony karp.
Rybe przygotowuje si¢ na klarowanym masle,
po wcze$niejszym dlugim wymoczeniu karpia.
To niejedyna tradycja przyrzadzania karpia na
Podkarpaciu. Jedng z bardziej znanych potraw
jest takze karp po starzawsku, ktdry przyrzadza-
ny jest w tradycyjny sposéb przy uzyciu takich
sktadnikéw jak cebula, $mietana i s6l. Wigilijne
stoly Podkarpacia uginaja si¢ pod sporg liczba
regionalnych potraw. Na kuchni¢ tego regionu
duzy wplyw miata kultura femkowska. W jej kre-
gu najpierw wszyscy sktadaja sobie zyczenia, fa-
migc si¢ przasnym chlebkiem, zwanym prosforsa.
Na femkowskim stole stawiano jeden, dwa lub
trzy chleby (prosto z pieca z chrupiacy skérka),
a obok umieszczano spleciony wianek czosnku —
jako pierwsze danie podaje si¢ chleb i przegryza
si¢ go zabkiem czosnku zanurzonym w soli. Do
$wigtecznych potraw Lemkéw nalezy kutia, be-
daca mieszaning gotowanej pszenicy z makiem,
miodem i owocami, kiesetyca — zur temkowski
przyrzadzany z kwasu owsianego czy bobalki (bu-
leczki z makiem). Na stole wigilijnym znajdziemy
takze $ledzie w stodko-kwasnej zalewie $mieta-
nowej albo z olejem, grzyby ze Sliwkami, groch
z peczakiem, barszcz czerwony z uszkami oraz
pierogi z kapusta i kompot z suszonych owocéw.
Na deser podaje si¢ tradycyjny makowiec, a takze
pierogi z makiem, ktére polane s3 mastem, mio-
dem i migdatami.

Na Podhalu wigilijna uczta rozpoczyna si¢
od postnej kwasnicy, barszczu z kwaszonych bu-
rakéw z fasola, badz zupy grzybowej. Potrawy wi-
gilijne na Podhalu przyrzadzane sa przede wszyst-
kim z ziemniakéw i podhaladskich seréw. Na
stole krélujg wige bukty, czyli kopytka, moskole,
czyli placki ziemniaczane z dodatkiem maki,
ktére sg pieczone na blasze lub patelni, ktéty, tj.

kapusta z ziemniakami, gotabki z ziemniakami
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i bryndza, a takze podhalaiska kotatanka, czyli
danie z ugotowanej kaszy jeczmiennej wymiesza-
nej z pokrojong brukwia oraz polane miodem.
Nie moze zabraknaé¢ réwniez fizotéw (fasoli)
z suszonymi dliwkami, pierogéw Z kapustq czy
smazonej ryby. O ile w calej Polsce najwicksza
popularnoscia cieszy si¢ karp, o tyle na Podhalu
palmg pierwszeristwa dzierzy lokalny pstrag. Na
wigilijnym stole obowiazkowo pojawiajg si¢ tez
kluski z makiem i miodem czy kotoce z serem,
a takze kompot z suszonych owocéw. Potrawom
wigilijnym stodyczy dodaje midd i suszone $liw-
ki (dodawane s3 rowniez do postnej kwasnicy),
ciekawym podhalaniskim zwyczajem jest tez spo-
zywanie opfatka z miodem.

W Malopolsce tradycyjnie wieczerza wi-
gilijna rozpoczyna si¢ od rozgrzewajacej zupy.
Podobnie jak w wigkszosci regionéw Polski, tak

i w Matopolsce najcze¢sciej wybierany jest barszcz

Roze karnawatowe, fot. Pawet Ochman
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Szczupak faszerowany, fot. Dominik Ortowski

czerwony z uszkami na samodzielnie przygoto-
wanym zakwasie. Niektdre rodziny wybierajg
jednak réwniez inne zupy, wérdd ktérych wy-
mieni¢ mozna zurek przygotowany na bulionie
rybnym lub wywarze grzybowym, zupe grzybowa
z makaronem, zup¢ migdatowa lub zupe grocho-
wa. Kazda z nich przygotowywana jest w wersji
postnej. Na wigilijnym stole czgsto nie brakuje
takze: kapusty z grochem, pierogéw z kapusta
i grzybami, fasoli z suszonymi §liwkami, paszte-
cikéw z grzybami, kaszy z suszonymi grzybami,
kulebiaka z kapustg i grzybami czy kotlecikéw
z ryzu z sosem grzybowym. Malopolska kolacja
wigilijna nie moze jednak réwniez odby¢ si¢ bez
karpia zatorskiego. Krakowianie przyrzadzaja
karpia na wiele sposobdw, jednak najczgsciej
wybierany jest ten smazony w panierce lub po
zydowsku — w galarecie z cebula, rodzynkami
oraz orzechami. Wyjatkiem na skal¢ krajowa jest
serwowanie do karpia chatki zaplecionej w trady-
cyjny warkocz. Wigilijne dania popijane sa nato-

miast kompotem z suszu — mieszanki suszonych

dliwek, jablek, fig oraz moreli. Swieta w Krakowie
nie mogg si¢ oby¢ bez suszonych owocéw — na
czele ze Sliwka, gruszka i jabtkiem, okreslanymi
jako susorki iwkowskie. Owoce te dodawane s3
do pierogéw serwowanych z roztopionym ma-
stem lub miodem polaczonym z imbirem oraz
korzennymi przyprawami. Ze stodkich potraw
podawane sa makietki (gléwnym sktadnikiem
jest mak, pieczywo oraz bakalie), strucla z ma-
kiem oraz przekladaniec krakowski, czyli wypiek
z ciasta drozdzowego zfozonego w 4 warstwy, po-
miedzy kt6rymi znajduje si¢ krem orzechowy lub
konfitura oraz kandyzowane owoce.

Na Slasku spozywa si¢ na poczatku wiecze-
rzy wigilijnej jedna z najstarszych zup, ktdra jest
polewka z ziaren konopi, nazywana siemieniot-
ka. Sposréd zup spozywana jest tradycyjna zupa
grzybowa lub rybna, a takze migdalowa. Na da-
nie gtéwne podawany jest karp smazony, kar-
tofle i kapusta z grochem lub kapusta z grzybami.
Zanim jednak na stole pojawi si¢ karp, apetyt

pobudza harynki w cebulowej zolzie, czyli sledzie
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Pierogi z kapustg kiszong i ziemniakami
fot. Pawet Ochman

zalane sosem cebulowym z dodatkiem $mieta-
ny i przypraw. Interesujacym daniem jest réw-
niez w postnej wersji panczkraut, zwany inaczej
ciapkapusta (ugotowane ziemniaki wymieszane
z kiszona kapustg i przesmazong cebulg). Cha-
rakterystycznym $laskim deserem jest moczka
(nazywana tez zupg piernikows), ktdra przygo-
towywana jest ze specjalnego rodzaju piernika,
migdaléw, rodzynek, suszonych owocéw (sliwek,
moreli, gruszek, fig, dakeyli), orzechéw wioskich
i laskowych, a takze duzej ilosci ciemnego piwa
oraz kompotéw z owocami, w ktérym moczy sie
sktadniki. Innym specjalem sa makéwki, ktérych
podstawowym skladnikiem jest mak, butki lub
sucharki, mleko lub woda, miéd lub cukier oraz
bakalie (rodzynki, figi, migdaty, orzechy whoskie,
widrki kokosowe, skdrka pomarariczowa), a takze
pomararicze i mandarynki. Namoczone pieczywo

uktada si¢ warstwami na przemian z masg mako-
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wa. Spotyka si¢ takze makéwki przyrzadzane na
chatce. Podawane s3 takze pierniczki oraz obo-
wiazkowy kompot wigilijny z suszonych owocéw.
Na szczegdlng uwagg zastuguja drobne ciasteczka
cieszyniskie, ktérych tradycja wypiekania sigga
czaséw panowania Habsburgéw i to prawdopo-
dobnie Austriakom cieszynianie zawdzigczaja te
niecodzienne wypieki, ktére wciaz stanowia po-
wod do dumy gospodyri po obu stronach Olzy.
Drobne ciasteczka cieszyniskie majg bardzo rézny
wyglad — im wigcej rodzajéw ciasteczek na tacy,
tym bardziej zaradna i pomystowa jest gospo-
dyni, ktéra je przygotowata. Ksztalt ciasteczek
zalezy od pomystowosci gospodyni — moga to
by¢ kuleczki, koniczynki, serduszka, barytki, ule,
ksigzyce, kostki itd.

Dania podawane na Wigili¢ w Wielkopolsce
ulegaly przemianom, ale wieczerza wigilijna za-
czynata si¢ od zupy i tak jest do dzisiaj. Uprzed-
nio byta to polewka z siemienia konopnego,
Inianego i maku tzw. siemieniucha, obecnie jest
to grzybowa lub zupa rybna biata, ewentualnie
zupa z suszonych owocéw podawana z klusecz-
kami. Karp w wielkopolskiej tradycji kulinarnej
zajmuje miejsce gléwnej potrawy wigilijnego sto-
tu, a podawany jest w przeréznych postaciach:
smazony, gotowany, w galarecie. Karp smazony
z sosem szarym to typowe wielkopolskie danie
tradycyjne. Podstawa staropolskiego sosu szarego
byta dawniej $wieza krew z karpia. Do smazonego
karpia w dzwonko podaje si¢ w Wielkopolsce ka-
pustg z grzybami lub z grochem, rzadziej z fasola.
Sledzie w $mietanie podane z ziemniakami, to
réwniez obowiazkowa potrawa kolacji wigilijnej,
bowiem tak podany sledZz w tym dniu smakuje
najbardziej. Makietki to stara i réwniez typowa
wielkopolska potrawa wigilijna, przygotowywana
z maku, bakalii i lekkiego pszennego pieczywa lub
klusek. Innym deserem wigilijnym sa tamarice
z makiem, czyli stodkie, kruche ciasteczka, ktdre

stuza do nabierania masy makowej z bakaliami.



Na deser powszechnie w Wielkopolsce podaje
si¢ takze strucle makowa, pierniki oraz kompot
z suszonych owocéw.

Podczas Wigilii na Kujawach serwowana
jest zupa grzybowa, zupa z suszonych §liwek
z makaronem lub rosopita, czyli zupa $ledziowa
podawana z ugotowanymi ziemniakami. Nazwa
potrawy pochodzi prawdopodobnie od rzadkiej
konsystencji zupy, podobnej do rosotu, stad
,r0s0” oraz od sposobu jej spozywania, czyli cz¢-
$ciej popijajac, niz jedzac tyzka, stad drugi czton
nazwy ,pita’, ,pitka’. Obowiazkowo przyrzadza
si¢ takze pierogi z kapusta kiszong i ziemniakami
lub pierogi z kapusta i grzybami, groch z kapusta,
kujawskie grzybki (betki) wigilijne, karpia w zale-
wie oraz $ledzie w occie. Na deser obowiazkowo
podaje si¢ kluski z makiem i rucharice drozdzowe
oraz kasze jaglana, tzw. jagly z miodem i rodzyn-
kami. Charakterystycznym wypiekiem dla tego
regionu jest stodki piernik na karmelu, czyli bru-
kowiec kujawski. Wypiek ten to ciasto korzenne
typu piernikowego — wykonane jest z matych ku-
lek, ktdre po upieczeniu taczy si¢, tworzac ,,bruk”
i przektada domowymi powidtami $liwkowymi.
Z drobnych wypiekéw cukierniczych podaje sie:
kujawskie pierniki z ziemniakami, pierniczki
drobne (kamyczki) i ciastka z maszynki.

Wigilia na Pomorzu rybg stoi. W koricu jest
to region Polski, ktéry stynie z kuchni bogatej
wlasnie w ryby stodkowodne i morskie. Dawniej
na kolacji wigilijnej goscily tu przede wszystkim
$ledzie, ale dzi§ mozemy na niej spotkaé réwniez
inne smazone ryby, a takze wedzonego wegorza,
pstraga w migdatach czy fladre w galarecie. Nawet
pierogi wigilijne podawane s z rybnym farszem.
Oczywiscie $ledz ciagle jest podstawa. Na stole
znajdziemy $ledzie po kaszubsku, marynowane
czy tez duszone z jabtkami i w $mietanie. Warto
zwrécié réwniez uwagg na zupe Sledziows robiong
na mleku z cebulg i ziemniakami oraz z dodatkiem

czosnku, soku z cytryny, soli i pieprzu. Oryginalng
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potrawg jest réwniez pulczi ze sledza, czyli $ledz
solony, podawany z ziemniakami w mundurkach.
Na Nordzie (p6tnocna czg$¢ Kaszub), wigilijnym
specjatem jest gotowany wegorz z kluskami i sliw-
kami lub wegorz solony z ziemniakami (pulkami)
w mundurkach. Tradycyjna kaszubska potrawa
wigilijna jest réwniez zupa brzadowa — z suszo-
nych owocéw, czasem urozmaicona dodatkiem
grzybéw, zazwyczaj zabielana i podawana z klu-
seczkami lub ziemniakami. Czasami mozna tez
spotka¢ zupe brukwiows i rybna. Swiatecznym
pomorskim deserem sg przede wszystkim pierniki
i makowce. Bardzo ciekawym ciastem jest réwniez
miodny kuch, czyli wypiek z dodatkiem tartej
marchewki, orzechéw, miodu i innych bakalii
z polewa czekoladowg albo marmolada rozsma-
rowang na wierzchu.

Na warminsko-mazurskim wigilijnym stole

najpopularniejszymi zupami sa: barszcz czerwo-

Kaszubska zupa brzadowa, fot. Pawet Ochman
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Kurpiowska zupa grzybowa, fot. Pawet Ochman

ny, zupa owocowa, grzybowa i rybna. Barszcz
czerwony przygotowywany jest na naturalnym
zakwasie z burakéw, a zupa owocowa podawana
jest z makaronem, z dodatkiem suszonych §li-
wek, jagdd lub boréwek, natomiast zupeg grzy-
bowa przyrzadza si¢ z suszonych grzybéw zbie-
ranych w lasach regionu. Na wigilijnym stole
znajduje si¢ karp podawany w galarecie, $mie-
tanie lub smazony. Bardzo popularne sg takze
dania z innych ryb: lin w $§mietanie, pieczony
sandacz w masle czy filety z okonia w sosie cy-
trynowym. Wsréd ryb na zimno kréluja sledzie
podawane w oleju, w $mietanie i z ziemniakami
oraz rolmopsy z papryka lub sliwkami. Wigi-
lijna kolacja musi tez obejmowa¢ pierogi z ka-
pusta i grzybami. W czasie deseru kréluje za to
drozdzowy makowiec oraz brukowiec mazurski,
ktére sa popijane wigilijnym kompotem z wisni

i $liwek.
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Na Mazowszu podczas kolacji wigilijnej cze-
§ciej niz barszcz czerwony spotkamy zupg grzybo-
wa, a konkretnie bialy barszcz na zakwasie z ka-
pusty z dodatkiem grzybéw. Grzyby stanowia tu
zaréwno dodatek do wielu potraw, jak i samo-
dzielne dania, np. grzyby panierowane i smazone
na patelni. Za jedna z najwazniejszych potraw
wigilijnych na Mazowszu uchodza tzw. kosy, czy-
li kluski z makiem. Tradycja méwi, ze im grub-
sze i dtuzsze, tym lepiej, gdyz oznaczaly wigksze
plony pszenicy w nastgpnym roku. Kolejnym
bardzo charakterystycznym daniem wigilijnym
tego regionu sa rwaki, czyli swego rodzaju klu-
ski ziemniaczane o podtuznym ksztalcie. Podaje
si¢ je z makiem albo z roztopionym mastem. Na
mazowieckiej kolacji wigilijnej mozemy tez spo-
tka¢ ryby w galarecie, smazonego karpia, kasz¢
jaglana z olejem oraz kisiel zurawinowy. Na stole
wigilijnym nie moze zabrakna¢ réwniez pierogéw
z kapusta i grzybami. Z tego tez regionu pocho-
dzi tradycja przygotowywania kompotu z suszu.

Dawniej pierwszy dzied Swiat Bozego
Narodzenia tradycyjnie spedzano w domu. Za-
ktadano ods$wietne ubrania i spedzano ten czas
w gronie najblizszych. Stoty byly suto zastawio-
ne, na $wigta specjalnie ,,bito $wini¢” i przygo-
towywano swojskie wyroby migsne. Podobnie
jak w Wigili¢, nie wolno bylo réwniez sprzatac,
gotowad, rozpala¢ ognia pod kuchnia, dlatego
jedzono potrawy wczesniej przygotowane. Nie
sktadano w tym dniu wizyt. Bozonarodzeniowe
$wigtowanie przebiegatlo w rodzinnym gronie,
jedzono i $piewano koledy. W odréznieniu od
zwyczaju spedzania Bozego Narodzenia w gronie
najblizszej rodziny, w drugi dzieh Swiat bawiono
si¢ huczniej i weselej, odwiedzano dalszych krew-
nych. Dzieni §w. Szczepana byt przeznaczony na
rodzinne i sasiedzkie odwiedziny oraz kawalerskie
zaloty, gdzie dziewczgta na przybycie kawaleréw
przygotowywaly wédke i zakaski. Wizyta kawa-

lera w tym okresie w domu panny oznaczata po-



wazne zamiary malzeriskie. Drugiego dnia $wiat
rozpoczynato si¢ réwniez chodzenie po koledzie.
Gospodarze wyczekiwali kolednikéw i zawsze
przyjmowali ich z wielka zyczliwoscia, poniewaz
kolednicy przynosili dobre wrézby, a takze zy-
czenia wszelkiej pomyslnosci. Za to trzeba bylo
odwdzigczy¢ si¢ im pokarmem, zazwyczaj st6t za-
stawiano wyrobami migsnymi, chlebem, ciastem
i naczyniami na napoje.

Swieta Bozego Narodzenia to takze okres
sprzyjajacy ucztowaniu. Kolejne dwa $wiateczne
dni to wspaniata okazja, by spedzi¢ czas w gronie
najblizszych i sprébowaé wielu smakowitych dan.
Na $niadania podaje si¢ wspomniane juz wyzej
$ledzie i inne ryby na zimno, a takie wedliny,
migsa pieczone i pasztety. Najlepsze sg rzecz ja-
sna te domowe, wlasnorgcznie upieczone — np.
szynka z konfiturg zurawinowa, szynka w orze-
chach, szynka w miodzie z gozdzikami, schab ze
Sliwkami, a takze pasztet z krélika lub pasztet
z dziczyzny. Na niemal kazdym stole pojawia si¢
tez tradycyjna satatka jarzynowa. To proste z po-
zoru danie, ktérego podstawe stanowia gotowane
warzywa korzeniowe, wystepuje w zadziwiajaco
wielu wariantach i w kazdym domu smakuje tro-
che inaczej. Alternatyws dla ryb i wedlin sg we-
ganiskie pasztety z warzyw, soczewicy, ledzwianu
lub grzybowy.

Na $wiateczny obiad podaje si¢ znane z wigi-
lii zupy — np. barszcz czerwony, grzybowa, ryb-
na. Mozna przyrzadzi¢ wykwintny rosét dworski.
Wsréd dari gtéwnych kréluja dania migsne, czy-
li pasujace na t¢ okazj¢ potrawy z drobiu, wo-
lowiny, wieprzowiny, dziczyzny i innych migs,
przyrzadzonych w bardziej wyrafinowany sposéb
niz dania obiadowe serwowane na co dzien. Na
poczatek — np. dlugo gotowany bigos z wedzong
$liwka lub wegariski bigos jabtkowy. Jesli chodzi
o dréb, to wybdr jest bardzo szeroki: indyk, ges,
kaczka, perliczka. Do przyktadowych potraw na-

leza: indyk faszerowany owocami, ge$ faszerowa-
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na kasza, ge$ z jabtkami, kaczka z pomarariczami,
kaczka z modra kapustg oraz udka kacze pieczone
z jabtkami, perlicza pier§ z sosem jarzgbinowym
lub perliczka faszerowana watrébka i grzybami.
Swicta Bozego Narodzenia to okazja nie tylko
do rodzinnych spotkan, ale tez do wielkiej uczty,
gdzie po$réd wytrawnych potraw na §wigtecznym
stole nie powinno zabraknaé réwniez pysznych,
tradycyjnych ciast: piernikéw, makowcéw, kek-
séw, miodownikéw, orzechowcéw, sernikéw, ja-
btecznikéw. Punktem kulminacyjnym bozonaro-
dzeniowego stotu sa bogato zdobione i nasaczane
alkoholem torty: makowy, migdatowy, marcepa-
nowy, kawowy, orzechowy, miodowy, piernikowy
lub kasztanowy. W niektérych domach na zakoni-
czenie positku podawane sa réwniez $wigteczne
desery, jak np. krem migdatowy, krem makowy,
krem pomarariczowy, krem orzechowy albo kisiel
zurawinowy. Konsumowane dania $wigteczne s
popijane tradycyjnymi alkoholami, sporzadza-
nymi czgsto przez gospodarzy przyjecia, kedrzy
w tym okresie otwieraja dla gosci swoje spizar-
nie, kredensy i piwnice, gdzie serwujg rozmaite
nalewki, likiery, miody pitne, wédki oraz wina.
Okres od Bozego Narodzenia do Trzech Kré-
li nazywano potocznie ,,szczodrymi dniami”.
W tym wtasnie okresie wypiekano specjalne
pieczywo obrzgdowe, tzw. szczodroki. Rodzaj
pieczywa obrzgdowego w ksztalcie rogalikéw,
obwarzankéw, buteczek, drzewek, kogutéw, li-
makéw, ludzi itp. Nazwa wypieku pochodzi od
»szczodrego wieczoru” — tak w $redniowieczu
okreslano Wigili¢ Bozego Narodzenia, podczas
ktérej sktadano sobie Zyczenia i obdarowywano
si¢ podarunkami. Na poczatku XX w. szczodrym
wieczorem zostat nazwany dzie 6 stycznia (Swie-
to Trzech Kréli). Niektérzy nazwe szczodrokéw
wiaza z dobrymi i szczodrymi gospodyniami.
W dawnej Polsce z tym dniem jest zwiazany ob-
rz¢d ,chodzenia po szczodrokach”. Kazda z go-

spodyn czgstowata przybywajacych pod dom
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Rwaki, fot. Pawet Ochman

kolednikéw stodkimi wypiekami. Mialo to za-
pewni¢ szczgécie, urodzaj na polach oraz dostatek
w nadchodzacym Nowym Roku. Skape i leniwe
gospodynie, ktére nie przygotowaly szczodrokéw
i nie poczgstowaty kolednikdw, czekata zta wréz-
ba na kolejny rok.

Tradycja ich wypiekania przekazywana byta
z pokolenia na pokolenie. Do wyrobu szczo-
drokéw potrzebne sa takie produkty jak: maka
pszenna, masto, mleko, drozdze, cukier, sél oraz
$mietana. Wypiekane byty z ciasta drozdzowego
lub z burakéw cukrowych. Podczas ich wypieku
w kuchni i przy piecach zbieraly si¢ wszystkie
kobiety mieszkajace w danym gospodarstwie. To-
warzyszyta temu mita i ciepta atmosfera, a zapach
drozdzowego ciasta unosit si¢ po calym domu.
W ostatnich latach przepis na szczodroki ulegt
zmianie. Coraz czgéciej szczodroki, zwlaszcza

w ksztalcie rogalikéw, wypiekane sg z réznym na-
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dzieniem, np. z marmolada, dzemem badz z ka-
pusta. Wynika to ze zmieniajacych si¢ upodoban
oraz smakéw konsumentéw, a takze z ilosci do-
stepnych produktéw zywnosciowych na rynku.
Dawniej szczodrokami dzielono si¢ z sasiadami,
przy okazji sktadajac sobie Zyczenia, wreczano je
réwniez dzieciom i kolednikom odwiedzajacym
domostwo. Byly przeznaczone dla szczodracarzy,
chlopcéw w wieku od 6-12 lat, ktdrzy w $wigto
Trzech Kréli odwiedzali domy i $piewali szczo-
dréwki — zyczenia wszelkiej pomyslnosci. Cho-
dzenie po szczodrokach ma zwiazek z gleboko
pojetym znaczeniem rytualéw rocznego cyklu
obrzedowego — jest materialnym przejawem daw-
nych waznych tresci tych zwyczajéw: pozytywne-
go przestania dzielenia si¢ z innymi.
Kurpiowskie byski i nowe latka to pieczywo
obrzedowe, zwigzane z okresem od Bozego Na-
rodzenia do Trzech Kroli, funkcjonujace dawniej
jako magiczne przedmioty pomocne w zaklina-
niu obfitosci i urodzaju w $wiecie rolin i zwie-
rzat. Mimo, ze obecnie zanikt magiczny charakter
tej tradycji, jest ona nadal przekazywana z poko-
lenia na pokolenie. Lepieniem i wypiekiem bys-
kéw zajmujg si¢ czesto cale rodziny, cho¢ najwaz-
niejsza rol¢ odgrywa jedna osoba, gospodarz lub
gospodyni. Pieczywo zwane nowym latkiem to
postaé pastuszka otoczonego figurkami zwierzat
domowych, umieszczonymi na kregu z ciasta. Do
nowych form latek mozna zaliczy¢ postaci jezdzca
na koniu czy rolnika z narz¢dziami, sg one jednak
rzadziej wypiekane. Byski to z kolei pojedyncze
postacie zwierzat, przede wszystkich lesnych:
jelenie, sarny, zajace, wiewidrki, jak réwniez ho-
dowlanych: konie, krowy, woly, barany, owce,
kozy oraz ptaki. Kiedys jeden bysiek odpowiadat
jednemu domownikowi czy jednemu zwierzgciu
w gospodarstwie. Obecnie jednak liczba zwierzat
i domownikéw nie jest juz powigzana z liczby
wypiekanych figurek, cho¢ nadal rozdaje si¢ je

cztonkom rodziny i go$ciom. Czgsto przestrze-



ga si¢ zasady, by byski sprzed roku spali¢, nim
dostanie si¢ nowe. Wypieka si¢ je réwniez jako
podarunki z Kurpiowszczyzny. Zachowany zostat
tradycyjny proces lepienia i wypieku. Wyrdznia
si¢ kilku twércéw i rodzin, keére bardzo aktywnie
podtrzymuja t¢ tradycje i po ktérych wypiekach
mozna rozpoznaé wykonujacych je mistrzéw.

Byski i nowe latka nie byly jedynymi rodzaja-
mi pieczywa kojarzacymi si¢ z okresem $wiatecz-
no-noworocznym na Kurpiach. Na Nowy Rok
wypiekano lubiane przez wszystkich fafernuchy.
Przygotowywano je z zytniej maki z dodatkiem
tartych warzyw — marchwi lub burakéw. Do tego
dodawano cukier, pieprz, czasem miéd, a nastgp-
nie po pokrojeniu na ksztatt popularnych kopy-
tek — pieczono w piecu. Whasnie pieprzowi, ktdry
po niemiecku brzmi ,pfeffer”, te lekko pikant-
ne ciasteczka zawdzigczajg swoja nazwe. Mozna
bylo je otrzymac jako dodatek do noworocznych
zyczen, ale przede wszystkim byly przysmakiem
uwielbianym przez dzieci. Fafernuchy jedzono az
do $wieta Trzech Kréli. Sztuka ich wypieku jest
pielegnowana i przekazywana tradycyjnie z poko-
lenia na pokolenie, z matki na cérke.

Nazwa karnawal pochodzi od tacirisko-wto-
skiego stowa ,,carnavale”, ktérego cztony ,,caro”
— migso i ,,vale” — bywaj, oznaczaja razem,
w wolnym przektadzie, pozegnanie migsa, a wraz
z nim wszelkiego rodzaju uczt, zabaw i hulanek
oraz nieuchronne zblizanie si¢ Wielkiego Postu.
Jest to czas liczony od Nowego Roku lub Trzech
Kréli do wtorku zwanego ,.kusym”, czyli dia-
belskim, poprzedzajacym Srode Popielcowa —
czas taficow, uczt, maskarad i ogdlnej wesotosci.
Karnawat polski nazywano zapustami i nazwy
tej uzywano albo dla catego okresu od Nowego
Roku do Srody Popielcowej, albo tylko dla ostat-
nich, najbardziej szalonych dni przed Popielcem.
Te ostatnie trzy dni karnawatu nosity takze staro-
polska nazwe migsopust (od stéw migsa — opust,

czyli pozegnanie, opuszczenie, pozegnanie mig-
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sa). Nazywano je rowniez ,,ostatkami’”, ,, kusaka-
mi”, ,,kusymi (diabelskimi) dniami” czy ,,dnia-
mi zapu$nymi’.

W ostatnim tygodniu karnawatu w polskiej
tradycji kulinarnej istotng rol¢ odgrywa thusty
czwartek. Poczatkow tradycji tustego czwartku
nalezy szuka¢ w czasach pogariskich. Wéwczas
uroczyscie, m.in. poprzez objadanie si¢ ttusty-
mi potrawami, obchodzono zakorczenie zimy
i nadejscie wiosny. W tamtym czasie znano juz
paczki, ale w zupelnie innej wersji niz ta wspét-
czesna. Paczki przygotowywano z ciasta chlebo-
wego, nadzienie stanowita stonina badz boczek,
a w smaku byly one stone lub pikantne. Wiasnie
takie jedzono m.in. w starozytnym Rzymie, jed-
nak po upadku Cesarstwa Rzymskiego przetrwa-
ty w kuchni — dzigki mnichom, ktérzy przejeli
receptury i sami wyspecjalizowali si¢ w wyrabia-

niu paczkéw.

Miodowe pierniczki z Przemkowa, fot. Pawet Ochman
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Kulebiak z kapusta i grzybami, fot. Pawet Ochman

W Polsce paczki pojawily si¢ w XV/XVI w.,
ale wowczas jeszcze nazywano je kreplami (stowo
pochodzi od niemieckiego ,,Krapfen”, ktérym
okreslano smazone na oleju butki). Stowo kre-
pel nadal spotyka si¢ na Slasku i tak funkcjonuje
w kulturze zywieniowej regionu. Dawniej, jak
i obecnie, smazono kreple z nadzieniem, ale takze
i bez nadzienia, zabierajac tyzka umoczona wole-
ju z garnka porcj¢ wyro$nigtego ciasta i wktadajac
ja na rozgrzany tluszcz. Takie kreple po usmaze-
niu posypywano cukrem pudrem i spozywano do
kawy. Jak podaje literatura charakteryzujaca ob-
rzedy i zwyczaje zywieniowe na Slasku, kreple nie
tylko przygotowywano na ostatki, lecz réwniez
przy okazji spotkan wieczornych ze znajomymi
i sasiadami oraz na poczgstunek podczas, tzw.
szkubaczek (wspélne darcie pierza).

Po przybyciu do Polski francuskich szeféw
kuchni w XVIII w., ciasto na paczki poprawito
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si¢ w smaku, staly si¢ lzejsze, bardziej gabcza-
ste i puszyste. | takie wlasnie znamy je dzisiaj.
Przepis na ten jeden z najbardziej tradycyjnych
polskich wyrobéw cukierniczych jest prosty. Wy-
starczg z6ttka jaj, mleko, cukier, maka i drozdze.
Wyrobione i wyro$nigte ciasto, podzielone na
mieszczace sie w dloniach kulki, wrzuca sie na
rozgrzany do 180 °C tluszcz (najlepiej smalec, ale
moze by¢ tez olej rodlinny) i smazy z obu stron.
Nastepnie za pomocy szprycy wktada si¢ trady-
cyjne nadzienie z konfitury rézanej lub powidla
sliwkowe, a na koniec rumiang skérke polewa sie
przygotowanym wlasnorecznie lukrem, posypuje
kandyzowana skérka pomarafdczows lub wykari-
cza samym cukrem pudrem. Wspélczesne wersje
paczkéw zawierajg m.in.: czekolade, budyn, twa-
16g czy adwokat, jednak to nie ma nic wspdlne-
go z tradycyjnym paczkiem w kuchni polskie;.
W tlusty czwartek kazdy powinien zjes¢ chociaz
jednego paczka, bo pono¢ to gwarantuje szczgscie
przez caly rok.

W czasie karnawalu spozywa si¢ przede
wszystkim duzo stodkich wyrobéw, ktére cha-
rakteryzuja si¢ niezwykla lekkoscig oraz idealna
kruchoscig — tak bardzo charakterystyczna dla
ciasta zbijanego. Karnawatowymi specjalami sa
faworki, czyli chrusty, chrustki, chrusciki, chru-
Sciele, ze staropolska zwane tez ciastem chrusz-
czacym oraz wykonane z tego samego ciasta réze
karnawatowe. Wyraz polski faworki zostat zapo-
zyczony z jezyka francuskiego ,faveur”, a oznacza
waska wstazeczke, tasiemke jedwabna. Fawor-
kami nazywa si¢ najczgéciej smazone platki cia-
sta zbijanego, sporzadzonego z duzej zawartosci
26ttek, matej ilosci cukru oraz masta z obowiaz-
kowym dodatkiem spirytusu wplywajacego na
lekki wzrost ciasta podczas smazenia. Wyrobione
ciasto wybija si¢ drewnianym watkiem przez 15
minut, a nastgpnie rozwatkowuje jak najcieniej,
formuje faworki i smazy w duzej ilosci thuszczu

— najlepiej smalcu.



Réze karnawalowe s3 efektowniejsze od fa-
workéw i nie sa weale trudne do przygotowania,
chociaz musimy poswigci¢ im troche wiecej czasu
niz faworkom. Réze przygotowuje si¢ z trzech
do pieciu krazkéw, kedre skleja si¢ razem i smazy
jak faworki, na gtebokim ttuszczu. Po usmazeniu
kazda réz¢ posypuje si¢ cukrem pudrem i deko-
ruje réza lub wisnia z konfitury. Powierzchnia
dobrze usmazonych wyrobdéw cukierniczych po-
winna by¢ pokryta pecherzykami. Najbardziej
smakujg nam stodkosci wykonane we wlasnym
domu przez babcie lub mamy, a takze przez lo-
kalne cukiernie, ktére si¢gaja do wielopokole-
niowych receptur mistrzéw cukiernictwa lub
gospodynt domowych.

Okres karnawalu, a zwlaszcza ostatni jego
tydziel nazywany ostatkami, to czas, w ktérym
spozywano przede wszystkim dania migsne oraz
duzo stodkich przekasek. Bylo to swoiste jedze-
nie na zapas i zaspokajanie zachcianek, by zda-
zy¢ sprobowaé wszystkiego przed okresem postu,
w ktérym spozywano proste i skromne positki.
Tradycyjnie na zapusty serwowano kietbasy, we-
dliny, pasztety, wyroby z dziczyzny, bigos, kasze
z kapusta z dodatkiem skwarek lub migsa, ryby
w galaretach, ciasta, pierniki, owoce w miodzie,
pampuchy, bliny, racuchy, chrusty oraz pacz-
ki. Aktualnie kulinarne tradycje karnawatowe
w Polsce ograniczajg si¢ do ostatkéw, ktdre roz-
poczyna ttusty czwartek. Podczas ostatkéw obo-
wiazkowy przekaska jest sledz, ktéry zapowiada
koniec karnawatu. Mozna go poda¢ w oleju,
w occie, jako salatke lub w formie rolmopséw,
ktére mozna zjes¢ od razu w catosci. W czasie
ostatkéw serwowane sg rowniez jaja. Tradycyjnie
w ostatki podawano positek z mleka, jaj oraz
$ledzi, zwany podkurkiem. Symbolizowal on
koniec migsnych i thustych dari oraz przejscie na
postne positki.

Okres od $wieta Trzech Kréli az do Srody

Popielcowej to bodajze najbarwniejszy czas na
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wsi. W karnawale pozwalano sobie na wigcej niz
w pozostalych okresach roku. Po czasie $wiat Bo-
zego Narodzenia we wszystkich sercach goscita
rado$¢ i szczgscie. Dni stawaly si¢ coraz dtuzsze,
wiosna czekata juz za progiem. Nadal jednak
warunki atmosferyczne nie pozwalaly na czeste
i dlugie przebywanie poza domem. Dlatego dni
spedzano gléwnie na odwiedzinach, rozmowach
i wspdlnym biesiadowaniu. Wyciagano peta kiet-
basy, ktére zostaly po $wietach, pieczono kotacze
i inne ciasta, raczono si¢ trunkami. W ostatnim
dniu karnawalu przez wie§ wedrowaly grupy
przebieraricéw, ktdrzy za swoje pokazy dostawali
paczki, racuchy i jajka.

Pozywienie, cho¢ pelni funkeje biologiczne
i nalezy do podstawowych czynnosci zyciowych,
ma takze wazny wymiar kulturowy. By¢ moze
najsilniej uwidacznia si¢ to wtedy, kiedy spo-
zywanie positkow styka si¢ ze sferg sacrum, gdy

stanowi kulturowo wymagany naturalny sposéb

Paczki, fot. Pawet Ochman
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celebracji $wiat w przestrzeni domowej. Boze Na-
rodzenie w réznym zakresie obchodzi si¢ nawet
w 160 krajach swiata. W wielu kulturach owa
tradycja jest tak gleboko zakorzeniona, ze taczy
si¢ z bogatym i zaskakujaco zréznicowanym do-
robkiem kulinarnym. W Polsce tradycyjne dania
$wiateczne w okresie zimowym nie tracg na po-
pularnosci. Co roku na $wiateczne stoly wracaja
potrawy, ktore kréluja tam od lat w tym wyjatko-
wym czasie. Z jednej strony nasze kulinarne tra-

dycje sa bardzo silnie zakorzenione w regionach.

Z drugiej jednak czg¢sto pojawia si¢ cheé uroz-
maicenia corocznego menu i wyjscia naprzeciw
panujacym trendom. Najlepszym rozwigzaniem
moze okaza¢ si¢ ztoty $rodek w postaci polaczenia
tradycji z nowoczesnoscia. Polskie tradycje kuli-
narne o zasi¢gu regionalnym i lokalnym odgry-
waja znaczaca role w podtrzymywaniu rodzimej
tradycji, ciesza si¢ rosnacym zainteresowaniem
Polakéw i odwiedzajacych nasz kraj gosci, wha-
$nie ze wzgledu na bogate zréznicowanie potraw

spozywanych przy $wiatecznym stole.
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gilijnego, ,L6dzkie Studia Etnograficzne” nr 61/2022, s.
199-214.

Wotzniczko M., Orlowski D., Piernikarstwo na Dolnym
Slasteu i jego wykorzystanie w turystyce kulinarnej, [w:] Przy-
muszata L., Switaia—Trybek D. (red.), Dziedzictwo fuli-
narne Slgska w nowych kontekstach interpretacyjnych, Wyd.
Uniwersytet Opolski, Opole 2021, s. 195-206.

heeps://niematerialne.nid.pl/niematerialne-dziedzictwo-

-kulturowe/krajowa-lista-niematerialnego-dziedzictwa-
-kulturowego/ data dostepu 25.10.2023.

Dominik Orfowski — doktor nauk rolniczych SGGW w Warszawie w zakresie techno-

logii zywno$ci i Zywienia czowieka. Pierwszy w Polsce autor dysertacji doktorskiej o pol-
skich kuchniach regionalnych i mozliwosciach ich wykorzystania w turystyce kulinarnej
na obszarach wiejskich. Cztonek Zarzadu Polskiej Izby Produktu Regionalnego i Lokal-
nego, czfonek Polskiego Stowarzyszenia Turystyki Kulinarnej (PSTK), Stowarzyszenia
Muzeéw na Wolnym Powietrzu w Polsce (SMNWP) oraz Polskiego Towarzystwa Ludo-
znawczego — sekcja antropologii jedzenia (PTL). Autor i wspétautor prawie 150 artyku-

téw naukowych i opracowari. Wspétautor pionierskiej publikagji ,, Turystyka kulinarna”.
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A watra wciaz plonie...

Magdalena Trzaska

Iﬁ'

Natalia Htadyk, fot. z archiwum rozméwczyni

Rozmowa Magdaleny Trzaski z Natalig Hfadyk — przedstawicielkg Stowarzyszenia
,Zjednoczenie temkow’, temkowskiej organizacji spotecznej, zarejestrowanej w 1990
roku w Gorlicach, obejmujgcej swoim dziataniem teren catej Polski.

Poznalysmy si¢ podczas swigta kultury fem-
kowskiej w Zdyni — ,,Lemkowskiej Watry”.
Pani projekty takze sa zwiazane z Lemkami.
Czy ma Pani femkowskie korzenie?

Tak, mam stuprocentowe korzenie femkowskie.

Grupa etniczna kojarzy si¢ z regionem, kté-
ry zajmuje. O Lemkach dzi$ nie mozna tego
powiedzieé, a mimo wszystko udaje Wam si¢
zachowywad tozsamosé. Wspomniana ,tem-
kowska Watra” jest wydarzeniem wyjatko-
wym o niezwyklej atmosferze i pokazuje ona,

ze mimo trudnej historii wlasciwie jestescie
jedna wielka rodzina.

Nie do korica mogg si¢ zgodzi¢, ze Lemkowie nie
kojarza si¢ juz z jednym regionem. Lemkowszczy-
zna jest i istnieje nadal, mimo ze historia Lemkéw
jest taka a nie inna. Funkcjonuje w ksigzkach,
opracowaniach etnograficznych i historycznych
no i to nie przypadek, ze Watra odbywa si¢ wia-
$nie w tym miejscu. Lemkéw na Lemkowszczyz-
nie mieszka niewielu ze wzgledu na wysiedlenia
w latach 40. XX wieku. Wtedy mialy miejsce de-

portacje na radziecka Ukraing, a pdzniej reszta
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tyzka — prezentacja obiektéw w ramach
41. temkowskiej Watry w Zdyni, lipiec 2023
fot. z archiwum Zjednoczenia temkow

Lemkéw zostata rozproszona po Polsce w ramach
akgji ,, Wista”. Obecnie rzeczywiscie nie stanowi-
my zatem zwartej grupy regionalnej, mieszkajacej
w regionie zwanym bemkowszczyzng. Jestesmy
rozproszeni, ale tak jak pani powiedziata, fak-
tycznie stanowimy jedna wielka rodzing. Lem-
kowie w ogéle sg bardzo rodzinng spotecznoscia.
Te zwiazki, relacje, ktére nas tacza, sq bardzo
silne — na tyle silne, ze przetrwaly zawieruchy
historii. Watra jest miejscem, gdzie przyjezdzaja
ELemkowie z calej Polski a nawet z réznych stron
$wiata, bo czgé¢ spotecznosci emigrowata. Watra
jest wiec dla nas spotkaniem rodzinnym, towa-
rzyskim, przyjacielskim. Ma bardziej charakter
biesiady niz festiwalu. Z tego wzgledu, ze ludzi
przyjezdzajacych taczy specjalna wigz i oni tworza
taka atmosfere.
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Kim wlasciwie sa Lemkowie? Nawet na Watrze
spotykalismy si¢ z dwoma teoriami dotycza-
cymi pochodzenia tej grupy. Jedni twierdza,
ze Lemkowie to Ukraifcy, inni, ze to zupelnie
odrebna grupa.

Rzeczywiscie istniejg tutaj dwie teorie i takze
wéréd samych Lemkéw sa te dwa sposoby ro-
zumienia wlasnej tozsamosci. Ja jestem orgdow-
niczka teorii méwiacej, ze Lemkowie sa grupa
etniczng narodu ukraifskiego, podobnie jak
Bojkowie czy Huculi. Niewatpliwym potwier-
dzeniem zwiazku z Rusig Kijowska (obecng
Ukraing) bylo przyjecie chrzescijaristwa przez
naszych przodkéw whasnie z Rusi, a nie z Rzymu.
Zreszta Lemkowie (historyczna nazwa Rusini)
od wiekéw zamieszkiwali péinocne i potudnio-
we zbocza Karpat od Popradu na zachodzie az
po Ostawe i Laborec na wschodzie. Na pétnocy
i pétnocnym zachodzie Lemkowie sasiadowali
z ludnoscig polska, na potudniu i potudniowym
zachodzie — ze stowacka. Granice te byly do$¢
wyrazne. Zatem region zwany Lemkowszczyzng
etnicznie byt ruski. Wystarczy przesledzi¢ mapy
z X, XI czy XII wieku, jak ksztattowaly si¢ granice
pomiedzy paristwem Mieszka I a Rusia. Po pod-
boju Ksigstwa Halicko-Wlodzimierskiego przez
kréla Polski Kazimierza Wielkiego w latach 40.
XIV w. ziemie te jako cze$¢ wojewddztwa ruskie-
go znalazla si¢ w sktadzie Krélestwa Polskiego.
Z kolei jezyk femkowski w moim rozumieniu jest
gwarg jezyka ukrainiskiego i zgodnie z Atlasem
Jezyka Ukrairiskiego nalezy do dialektéw zachod-
nioukrainskich i nie stanowi niezaleznego jezy-
ka. Oczywiscie tendencje narodotwércze istnieja
wcigz i sa Srodowiska, ktore lansuja odrgbnosé
narodowg czy jezykowa Lemkow. Z historii zna-
my takze préby tworzenia republiki femkowskie;.
Bylo to po I wojnie swiatowej. W 1918 roku we
Florynce proklamowano utworzenie Ruskiej Lu-
dowej Republiki Lemkéw o wyraznych tenden-
cjach prorosyjskich i Republiki Komanieckiej,



ktéra w zalozeniu miata stanowié czes¢ Zachod-
nioukrainiskiej Republiki Ludowej. To byt czas,
kiedy budzity si¢ uczucia narodowosciowe nie
tylko wsréd ludnosci rusiniskiej czy raczej rusnac-

kiej, ale takze wéréd innych grup.

Wspomniata Pani o ludnosci rusnackiej — war-
to zaznaczyé, ze sami Lemkowie tak wlasnie
o sobie méwili.

Tak, nazywali samych siebie Rusinami albo Ru-
snakami. To nazewnictwo ,Lemkowie” jest duzo
péiniejsze. Pojawito si¢ dopiero w XIX wieku,
a wéréd Lemkéw przyjeto si¢ w latach 30. XX
wieku. Nazwa ta zostala nadana wiasciwie przez
polskich etnograféw, a wywodzi si¢ ona od czgsto
uzywanego przez Lemkéw stowa ,fem”, co znaczy

,tylko”.

Przez wiele lat Lemkowie zamieszkiwali hi-
storyczna, etniczng Lemkowszczyzne. Wszyst-
ko skoficzylo si¢ w latach 40. XX wieku. Wte-
dy mialy miejsca przymusowe wysiedlenia
i wiekszo$¢ Lemkéw juz na dawne ziemie nie
wrécilta. Dla wielu grup etnicznych takie roz-
proszenie mogloby by¢ koficem istnienia, tym-
czasem Lemkom przez dziesi¢ciolecia udaje sie
zachowaé wlasna tozsamosé.

Rzeczywidcie jakos si¢ to udaje. Minglo po-
nad 76 lat od tamtych wydarzeni. Ja osobiscie je-
stem trzecim pokoleniem po akeji ,, Wista”, ktora
zaczeta sie w 1947 roku i polegata na przymuso-
wych deportacjach catych wrecz wsi. Mieszkaricy
Lemkowszczyzny trafili w bardzo rézne rejony
Polski i podtrzymywanie tozsamosci w takich wa-
runkach nie byto tatwe. Wtadze komunistyczne
zabranialy przemieszczania, grupowania si¢ oraz
prakeyk religijnych i kulturowych. Nie jest to
réwniez tatwe dzi§ w czasach wolnodci, ale tez
globalizacji, mimo ze nie ma zakazéw. Poklosie
tamtych wydarzen i duzy proces asymilacji powo-

duje coraz wigkszy zanik tozsamosci kulturowej
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i narodowej. Styl zycia si¢ zmienit, ludzie coraz
czgéciej si¢ przemieszczaja, co powoduje jeszcze
wigksze rozproszenie. Jednak mimo wszystko
wiezi rodzinne sg nadal bardzo silne, a to wtasnie
rodzina przekazuje i uczy tego szacunku do wta-
snej kultury. W naszym przypadku jednym z naj-
tatwiej przekazywanych elementéw kulturowych
s3 piesni — ta mito$¢ do $piewu Iaczy Lemkéw.
Mogta to Pani zaobserwowa¢ cho¢by na Watrze
— przez te 72 godziny ludzie si¢ bawig i $piewa-
ja. To jest wazny nosnik — piesni to tre$¢, stowa
i jezyk, w ten sposéb tatwo jest zatem przeka-
zywaé te tozsamosé. Spiewaja starsi i najmlodsi.
Oczywidcie prawda jest, ze poziom asymilacji jest
bardzo duzy. Duzo stracili§my. Wiasciwie cale
dziedzictwo materialne ulegto zniszczeniu. To,

co przetrwalo to pojedyncze pamiatki. Ja sama
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Podbijak — prezentacja obiektéw w ramach
41. temkowskiej Watry w Zdyni, lipiec 2023
fot. z archiwum Zjednoczenia temkéw
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nie posiadam wiele takich artefaktéw, wlasciwie
jedyne, co mam, to stare modlitewniki. Ucier-
piata takze kultura niematerialna, czyli duchowa.
Dtugo byt zakaz praktyk religijnych czy réznych
obrzedéw. Dzi§ whasciwie jestesmy na etapie re-
nesansu. To rzeczywiscie wraca, ale sa to bardziej

rekonstrukcje zwyczajéw i kultury.

Dzi$ mieszka Pani na Lemkowszczyznie — ja-
kie byly losy Pani rodziny po wysiedleniach
i jak to si¢ stalo, ze wréciliscie na te tereny?

Dziadek ze strony mamy pochodzit ze wsi Bielan-
ka a babcia ze wsi Luh, ktéra dzi$ juz nie istnieje,
administracyjnie dzi$ jest to cz¢$¢ Zdyni. Dziad-
kowie ze strony taty z kolei pochodza z Kunko-
wej. Dziadkowie ze strony ojca zostali deporto-
wani do Gérecka nad Notecig a dziadkowie ze
strony mamy do Brzegu Dolnego. Ci ostatni, po
odwilzy w 1958 roku wrdcili do Bielanki. Udato
im si¢ wréci¢ do swojego dawnego domu, kedry
byl co prawda zdewastowany, ale go odbudowali.
Dziadkowie ze strony ojca takze wrdcili, jednak
przez dwa lata po powrocie zyli katem u rodziny.
W ich domu byt juz wtedy polski osadnik. To
byto do$¢ majgtne gospodarstwo. Dziadek prébo-
wat wykupi¢ swoja ojcowizng, jednak nie udato
si¢ to. Kosztowato go to duzo nerwéw. Nie chciat
patrze¢ na swéj dawny dom, ktérego nie mégt od-
zyska¢, ani budowa¢ nowego i zdecydowat o po-
wrocie na Gérny Slask. Ja urodzitam si¢ whasnie
na Gérnym Slasku. Pod koniec lat 80. rodzice

podjeli decyzjg o powrocie i wrécili do Bielanki.

Jest Pani autorka projektu ,,Drzwi do zagi-
nionego swiata”, ktéry powstal, aby oznaczy¢
i upamietni¢ dawne lemkowskie wsie. Prosze
powiedzie¢ o nim co$ wiecej.

Ten projekt zostat zrealizowany w pigciu nieist-
niejacych juz miejscowosciach: Dlugie, Czarne,
Radycyna, Nieznajowa i Lipna. One kiedys ze

sobg sasiadowaly. Dzi$ juz ich nie ma na skutek

66

deportacji ludnosci na radziecka Ukraing. Te wsie
nigdy nie odzyly, przyroda catkowicie wzigta je
w posiadanie. Gléwnym zamystem projektu byto
oznakowanie tych wsi, ktdre kiedy$ tetnity zy-
ciem. Zostaly tam ustawione drewniane drzwi,
ktére mozna otworzy¢, przekroczyé prég i wejs¢
do tego $wiata, ktdrego juz nie ma. W projekcie
opowiadamy histori¢ danej wsi, méwimy o tych
dawnych wydarzeniach. Na drzwiach zamieszcza-
ne sg tablice informacyjne, na ktérych znajduja
si¢ odrecznie namalowane mapy wsi. Sg tez zdje¢-
cia archiwalne np. cerkwi czy jakiego$ budynku
albo dawnej mieszkanki w stroju ludowym. To,
ze drzwi sg osadzone w dawnej temkowskiej wsi,
sprawia, ze jest to opowies¢ o tym konkretnym
miejscu i ludziach, natomiast w moim odczuciu

koncept jest nieco szerszy, uniwersalny. Chodzi

Natalia Hfadyk, fot. z archiwum rozmowczyni



tu w ogéle o poczucie straty, tgsknoty za tym, co
byto. Za pomocg tego samego symbolu mozna by
opowiedzie¢ histori¢ innych spotecznosci, ktére

dos$wiadczyly podobnych rzeczy jak my.

Wedréwka po tych upamigtnionych miejscach
robi niesamowite wrazenie. Znajdujemy si¢
w lesie, a jednak co jaki$ czas da si¢ zauwa-
zy¢ drzewka owocowe jak w przydomowym
sadzie. Z kazdym krokiem wylania si¢ co$
nowego — fundamenty doméw, dawna droga,
krzyze lub pozostatosci cmentarza. To bardzo
dziata na wyobrazni¢, wzbudza emocje i nie
pozwala o sobie zapomnied.

To sa naprawde szczegblne miejsca. Jest tam
pickna dzika przyroda, ktérej dziko$¢ czuje si¢
szczeg6lnie dlatego, ze ona zostata porzucona
przez czlowieka. Przyroda, jesli nie jest w jakis
spos6b formowana przez ludzi, zaczyna pochta-
nia¢ wszystko, co si¢ znajduje na jej drodze. Ja
bardzo czgsto jezdze do tych wiosek, bardzo lubie
tam by¢. I wiem od 0séb odwiedzajacych te miej-
sca, ze nawet jesli niektérzy nie do korica majg
$wiadomo$¢, co tam si¢ wydarzylo, to wyraznie
odczuwaja, ze ktos tam byt, ze byto zycie. Wspo-
mniane drzewa owocowe rosly przeciez zawsze
w poblizu doméw. Mozna szuka¢ okruchéw, §la-
déw obecnos$ci dawnych mieszkaricédw i jeszcze
weciaz udaje si¢ je odnalez¢.

To nie jest jedyny Pani projekt zwigzany
z Lemkami, ich tradycja i kulturg. W tym, o kté-
rym méwily$my, pojawiaja si¢ drzwi, w innym
pojawiaja si¢ wielkie tyzki...

Rzeczywiscie, to opowiadanie historii za po-
mocg symboli bardzo napedzito moja wyobraz-
ni¢ i postanowilam w jaki$ sposéb nada¢ takze
pewien symbol, pewna form¢ dawnym femkow-
skim rzemiostom. Oczywiscie u nas tutaj w regio-
nie jest tak, ze poszczegdlne wioski specjalizowaty
si¢ w konkretnych rzemiostach. Wie$ Losie spe-

cjalizowata si¢ na przyktad w maziarstwie. Maz
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Koto od wozu na terenie Zagrody Maziarskiej w tosiu,
2012, fot. z archiwum Zjednoczenia temkéw

pozyskiwano z ropy, miala ona zastosowanie do
smarowania narz¢dzi czy osi i kot od wozéw. Ko-
lejna wie$ to Nowice, gdzie produkowano tyzki
i podstawowe drewniane sprzety do gospodar-
stwa domowego. Bartne styneto z kolei z obrébki
kamienia. Kamieniarze wyrabiali krzyze i kaplicz-
ki przydrozne, ale takze krzyze nagrobkowe. Ja
skupitam si¢ wlasnie na tych trzech rzemiostach
i prébowatam je zaznaczy¢ jako§ w przestrzeni
danej miejscowosci. W Losiu stoi ogromne koto
z wozu maziarskiego. Ma ono $rednicg 3 me-
tréw i miedci si¢ na terenie zagrody maziarskie;.
W Nowicy powstata wielka ponad 2-metrowa
drewniana lyzka. Stoi ona przy drodze i nie da
si¢ jej nie zauwazy¢. Natomiast w Bartnem stoi
mtiotek, tak jakby obijak do obrébki kamienia,
tez wysokosci okoto 3 m. On stoi przy starej cer-
kwi, ktéra dzis jest muzeum.

Rozmawiajac z Pania, mam wrazenie, Ze te
projekty i dzialanie na rzecz kultury temkowskiej

stalo si¢ Pani sposobem na zycie.
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Krzyz kamienny, na terenie dawnej wsi Lipna,
fot. Marcin Skrzecz

Chciatabym, zeby tak bylo, ale niestety wyzy¢
sie z takich dzialari nie da ($miech). Sa to dzia-
tania $cisle projektowe, ale realizujg je w ramach
»Zjednoczenia Lemkéw”, Stowarzyszenia, w kté-
rym na co dzien pracuj¢. Zajmujg si¢ szeroko ro-
zumiang kultura i realizujg projekty i wydarzenia
kulturalne takie jak wlasnie ,Lemkowska Watra”.
Dziatam w obszarze kultury i od czasu do czasu
szukam sposobu na realizacj¢ swoich pomystow,

ktére majq takze wymiar artystyczny. Jestem po
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studiach artystycznych i potrzebuje jakiegos pola
do realizacji. Stowarzyszenie ,,Zjednoczenie Lem-
kéw” daje mi mozliwo$¢ dziatania w ramach kul-
tury, ktdra czuj¢ i znam najlepiej.

Nie udatoby si¢ na pewno zrealizowad tych
projektéw bez wsparcia miejscowych wladz — jak
one si¢ odnosza do Pani pomystéw? I jakie jeszcze
ma Pani w glowie projekty do zrealizowania?

Projekt ,,Drzwi do zaginionego swiata” byt re-
alizowany w 2008 roku. Byt finansowany przez
Urzad Marszatkowski w ramach jednego z pro-
graméw dotacyjnych. W tej chwili wspétpracuje
z gming S¢kowa, na terenie ktdrej stojg drzwi
i razem czuwamy nad ich stanem technicznym —
co jakis czas przechodzg one konserwacje i drob-
ne naprawy, aby przetrwaly jak najdtuzej. Drugi
projekt dotyczacy rzemiost tez byl realizowany
z dotacji od Urzgdu Marszatkowskiego. Wspélnie
z gmina, ale tez z prywatnymi osobami dbamy,
aby to nie przepadlo. A czy mam jakies kolejne
projekty? Mam ich bardzo duzo, ale nie chciata-
bym ich w tej chwili zdradzaé. Niektére na ten
moment w mojej glowie maja dosy¢ abstrakcyjne
formy, nie wiem, czy kto$§ mi zaufa po raz kolej-
ny i je sfinansuje ($Smiech). W tej chwili swoje
kreatywne myslenie wktadam takze w obiekt
festiwalowy ,Lemkowskiej Watry”. Prébujemy
stworzy¢ tam wioske tematyczna, miejsce, gdzie
bedzie duzo do ogladania, zwiedzania, sprébowa-
nia i bedzie mozna si¢ tam zaznajomi¢ z bogata
kulturg i historiag Eemkéw. To jeszcze chwilg po-
trwa, ale jedli Paristwo znéw nas beda odwiedzaé
podczas tego wydarzenia, bedziemy mogli poka-

za¢ nieco wigcej niz do tej pory.

Magdalena Trzaska — absolwentka etnologii na Wydziale Nauk Historycznych i Pedago-
gicznych Uniwersytetu Wroclawskiego. Interesuje si¢ sztuka ludowa, zwyczajami i trady-
cjami oraz bogactwem kulturowym, przyrodniczym i turystycznym polskiej wsi. Autorka
tekstéw na temat twérczoci i oddolnych inicjatyw rodzacych si¢ na terenach wiejskich.
Udowadnia, ze ,,by¢ ze wsi” — to brzmi dumnie. Pracuje w Dziale Programowym NIKiDW:.



Recenzje W

Co kraj to obyczaj, co rodzina
to zwyczaj

Grazyna Olszaniec
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fot. Grazyna Olszaniec

Ludzie, nie tylko na wsi, postepuja w pewnych okolicznosciach w powszechnie
przyjety, tradycyjny sposob. Tradycyjny, czyli zgodnie z ogétem obyczajow, norm,
pogladow, zachowan, przekazywanych zpokolenia na pokolenie, a wifasciwych
jakiej$ grupie spotecznej. Czesto sg to dziatania o znaczeniu symbolicznym — czyn-
nosci i praktyki towarzyszgce jakiej$ uroczystosci — nie tylko utrwalone w tradycji, ale
okreslone konkretnymi przepisami. Czes¢ dawnych obrzeddw zagineta z chwilg, gdy
uroczystosci te przybraty forme koscielna. Czes¢ z nich, jak wesele czy dozynki, jest
nadal zywo kultywowana. Takim ,Zwyczajom, tradycjom iobrzedom” przygladata
sie Urszula Janicka-Krzywda', piszac swoje popularnonaukowe artykuty i eseje, ktore
zostaty zebrane i opublikowane pod tym wtasnie tytutem w 2013 roku przez Wydaw-
nictwo WAM z Krakowa.

Urszula Janicka-Krzywda (1949-2015) byta
polska etnografka, folklorystka i dziennikarka,
uhonorowang za swoja dziatalno$¢ najwazniej-
szym w Polsce wyrdznieniem w dziedzinie kul-
tury ludowej — Nagroda im. Oskara Kolberga
—otrzymang w 2013 r. Uchodzita za znawczynig

kultury ludowej Karpat i Podkarpacia, zwlasz-

cza Gorali Babiogérskich. Wiele lat pracowa-
ta w Muzeum Etnograficznym im. Seweryna
Udzieli w Krakowie. Byta takze pedagogiem
i konsultantem zespotéw folklorystycznych. Jej
dorobek pismienniczy jest imponujacy. Autor-
ka zebrala jego cz¢s¢ i wydata jako spéjny zbiér

opowiesci o nieuchronnie odchodzacych w prze-
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szlosé elementach rodzimej kultury, jak czytamy
na okladce.

We Wprowadzeniu Janicka-Krzywda pisze
o czlowieku jako zaleznym od otaczajacego go
$wiata, $wiata czgsto niezrozumialego, groznego
i tajemniczego (s.6). Te powiazania sa widocz-
ne takze w kulturze, ktéra polega na organizacji
przestrzeni zyciowej w taki sposéb, by zabezpie-
czy¢ swoj los na ziemi, ale i jednocze$nie w za-
$wiatach. Ciafa niebieskie, zywioly, etapy zycia
ludzkiego czy granice musialy by¢ oswajane po-
przez poszczegdlne obrzedy. Otrzymaly one nowa
chrzescijaiiska interpretacje — sacrum zastapilo
pradawne wyobrazenia. Wraz z nowa wizja za-
$wiatéw cztowiek musial zapewni¢ sobie raj, by
unikng¢ piekta. Za zycia musiat zaskarbi¢ sobie
zyczliwos¢ Chrystusa, Matki Bozej i swigtych.
Obecno$¢ dobra i zta wymaga od czlowieka sta-
lej facznosci z Niebem poprzez miejsca $wigte —
$wigtyni¢ (kosciét parafialny) oraz dom, a takze
kapliczki i krzyze wyznaczajace bezpieczny $wiat
wewnetrzny (s.8-9). Czasami w ten zabezpie-
czony $wiat wnikato zlo poprzez miejsca takie
jak rozstaje drdg, gdzie — zgodnie z wierzeniami
— przebywaty demony i piekielne moce czyhajace
na nieostrozng ofiar¢ (s.9). Nalezalo te miejsca
oswajaé, by przepedzi¢ zto. Jak wspomniano,
$wigtynia i dom byly przestrzeniami bezpieczny-
mi. W obrzgdowosci rodzinnej to wlasnie dom
stanowi miejsce szczegblnie chronione w czasie
roku obrzedowego, ktéry wyznaczat granice pér
roku, ale takze dnia. Przedmioty znajdujace si¢
w otoczeniu, poza ich funkcja praktyczng takze
czgsto zyskiwaly zastosowanie w obrzedowosci.

Autorka podzielita ksiazke na trzy rozdzialy:
Rados¢ swigtowania, W kregu istnienia oraz Owoce
ziemi. W pierwszej czesci opowiada najpierw
o roli wody w obrzedowosci — Jordan i tradycja (s.
13). To $wieto Kosciotéw wschodnich, zwiazane
z poczatkiem roku kalendarzowego. Nastgpna

granica jest $wigto Trzech Kréli (s. 18), z kt6-
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rym zwiazanych jest wiele obrzeddéw, a takze roz-
poczecie czasu zabaw — zapustéw. Nadchodzit
tzw. wilczy miesiac, nazywany tak ze wzgledu
na zachowania tych zwierzat w miesigcu lutym,
kiedy to stadnie polowaly. Przypisywano im,
tradycyjnie zwigzek ze zlymi mocami (s. 24).
W tym samym czasie (5 lutego) wspominano
Swieta Agate — oredowniczke w ognistych kle-
skach i §wigcono miedzy innymi sél, kt6ra miata
whasciwosci ochronne (s. 29). W tradycji i kul-
turze Zwiastowanie Naj$wictszej Maryi Pannie,
obchodzone przez Kosciét katolicki 25 marca,
przywoluje, na jego przedstawieniach, przasli-
c¢ 1 wrzeciono, ktére sg kojarzone z kadzielg
umocowang na przeslicy — atrybutami kobiety
(s. 35). Z poczatkiem Wielkiego Postu (s. 38)
jest zwiazanych wiele obrzedéw z terenéw Polski.
W potaczeniu z ostatkami odbywato si¢ wiele ry-
tualéw — noszenie $ledzia na kiju, posypywanie
popiotem, ,zabijanie” grajka, ,pogrzeb baséw”
czy skoki i tafice na urodzaj (na len, na dobry
chéw). Egzekucje Judasza w Wielkim Tygodniu
opisywali, mi¢dzy innymi, Zygmunt Gloger i Ka-
zimierz Wojcicki jako zabawe w karanie zdrajcy.
Autorka przywoluje ciekawe teksty i odwotuje
si¢ do misteriéw oraz marzanny jako Zrddel tej
tradycji poludniowych terenéw Polski (s.48).
Whasnie misterium w Kalwarii Zebrzydowskiej
jest poswiecony nastepny podrozdzial (Misteria
— teatr czy modlitwa? s. 49), ktory opisuje histo-
ri¢ oraz przebieg tej tradycji. W kolejnych tek-
stach poznamy poszczegélne elementy tradycji
i ich symbolike — pisanke (Swiat na skorupce, s.
54) oraz baranka wielkanocnego (s. 39). Obrzg-
dy byly réwniez zwiazane z datami: rozpoczgcie
wypasu owiec (Na swigtego Wojciecha..., s.64).
Chrze$cijanskie $wigta takze zapisaly si¢ w wiej-
skiej kulturze (Majowe nabozerstwa, s. 69 Zielone
Swigm, s. 74; Boze Ciato, s. 79). O tradycji proce-
syjnych pochodéw Autorka pisze w podrozdziale
Z piesniq i kadzidtem (s. 83). Kolejne wazne daty



w rolniczym kalendarzu to poczatek lata i kolejne
miesigce zwiazane ze $wieceniem zidt, kwiatéw,
owocdw i plonéw (Pod opickq apostotow, s. 87;
Na Wniebowzigcie, s. 92; Pora zniw, s. 97). Na-
tomiast o upami¢tnianiu miejsc wiecznego spo-
czynku przeczytamy w podrozdziale Ostatni slad
(s. 102). Kolejni $wigci wazni w kalendarzu to
$w. Marcin i Mikolaj (O sw. Marcinie, gesiach
i nadchodzqcej zimie, s. 107; 6 grudnia — sw. Mi-
kolaja, s. 111). Z czasem zimowego przesilenia
oraz korica i poczatku roku zwiazanych jest wiele
tradycji i obrzedéw oraz piesni (W kregu wigilii,
s. 116; Sladami choinki, s. 121; Kolednicza histo-
ria o swigtej Dorocie, s. 127; Migdzy misterium
a koledy, s. 130; Boza Matka, s. 135). W trakcie
roku obrzgdowego waznymi momentami byty
$wigta parafialne (Na odpuscie, s. 140). Konczac
rozdzial Rados¢ swigtowania Autorka przywotu-
je obrzedy chrztu i wesela (W kumy, s.144; Hej,
wesele!, s. 149).

W rozdziale drugim przeczytamy o oswa-
janiu zjawisk pogodowych oraz zywiotéw przez
cztowieka (W kregu istnienia). Dlatego znaj-
dziemy w nim podrozdzialy poswi¢cone zagad-
nieniom trudnym do zgl¢bienia dla dawnych
mieszkaricébw wsi np. rytmu roku i dnia (Zro-
zumieé czas, s. 157), lecz takze poszczegdlnym
zywiotom, zjawiskom meteorologicznym i cia-
tom niebieskim: grzmotom i btyskawicom (s.
162), rosie (Perty sw. Urszuli, s. 167), wiatrowi
(s. 172), wodzie (Wodny zywiot, s. 177), ogniowi
(1ajemniczy Zywiot, s. 182), stoticu (Aby rzqdzito
dniem, s. 187), ksigzycowi (Srebrzysta planeta, s.
192), gwiazdom (Wiedza o gwiazdach, s. 197).
W tym rozdziale przeczytamy réwniez o obrzg-
dach zwiazanych ze $miercig (Z kosq i boso, s. 202)
a takze o epidemiach (Od powietrza, glodu, ognia
i wojny..., s. 207). Z zyciem wiejskim zwiazane
sa takze inne elementy kultu, jak kapliczki, ktére
wedlug wielu legend byly fundowane przez kar-
packich zbéjnikéw (Zbdjnicka droga do Nieba...,
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s. 212) a o samych kapliczkach i krzyzach przy-
droznych przeczytamy w osobnym podrozdziale
(Panu na chwate, s. 217). Janicka-Krzywda pisze
takze o znaczeniu i symbolice pierscienia (Potgga
pierscienia, s. 222) oraz, réwniez okraglego, wianka
(Wianeczku zielony..., s. 227) — koto jest bowiem
znakiem ,kosmicznej nieskoriczonosci i dosko-
natosci” (s. 222). W sferze dzwiekéw Autorka
wymienia role¢ w kulturze dzwonéw i dzwonkéw
(1ajemnice dzwondw, s. 232) oraz innych istotnych
niegdy$ elementéw zycia wiejskiego — baléw (Od
poloneza do mazura, s. 237). Nastepnie znéw po-
wraca do przedmiotéw zwigzanych z kultem: $wiec
(s. 241), wody $wicconej (Kropielniczki, s. 246)
i medalika (Znak Bozego wspomozenia, s. 250).
Rozdzial trzeci jest poswiccony Owocom
Ziemi. Autorka pisze o ro§linach, majacych zna-
czenie praktyczne, jak i symboliczne. Pierwszym
podrozdziatem jest Opowiesé o Inie (s. 257), ktéry
odgrywat wazna rolg, a jego przedzenie utrwali-
to si¢ jako whasciwos¢ niewiasty. Lilia natomiast
jest atrybutem wielu $wigtych, pojawia si¢ w pie-
$niach i literaturze oraz tradycyjnym zdobnictwie
i medycynie ludowej (Jak lilia mi¢dzy cierniem...,
s. 262) tak samo jak i lipa (Dobre drzewo, s. 267).
Ze zbozem, ktosem i snopem wiaze si¢ wiele ob-
rz¢déw, zabiegéw sprowadzajacych pomys$lnos¢
i urodzaj, od nich zalezat bowiem byt ludzi (Zfote
ziarno, s. 272). O roli roélin otaczajacych cmen-
tarze pisze Autorka w podrozdziale Cmentarne
ogrody (s. 277), by nastgpnie przejé¢ do zupetnie
innego waznego symbolu — jabtka (Owoc zycia
i $mierci, s. 282). Z poszczegblnymi $wigtami
zwigzane byly zreszta rézne roliny, kt6rych zna-
czenia wspélczesnie juz nie rozumiemy (Zielnik
Swigteczny, s. 287). Ciekawa roflina, ktéra szybko
zyskata na znaczeniu w naszej kulturze, jest ziem-
niak (Kariera niepozornej bulwy, s. 293). Tymcza-
sem midd ma o wiele dtuzsza histori¢ i wiaze sie
z wieloma tradycjami oraz symboliky (Miodne

pszczoty, s. 298).



B Recenzje

Autorka koriczy ksiazke, podajac wybdr 67 bowa¢ podwaza¢ dobér tematéw lub postulo-

pozycji, z ktérych korzystata przy opracowywa- wa¢ dodanie kilku zagadnien, jak na przyklad

niu poszczegSlnych tematéw (Literatura — wybor, roli piesni, instrumentéw muzycznych oraz tarica

s. 303) a zamyka ja oczywiscie Spis tresci (s. 309). w kulturze wsi. Temat ten jest jedynie zarysowany
Tre$¢ ksiazki jest lekka i przystepna, rozdziaty przy okazji omawiania innych watkéw.

krétkie i esencjonalne. Mozna ewentualnie pré-

Przypisy:

1 Urszula Janicka-Krzywda, Zwyczaje, tradycje, 0brzedy, Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2013, ISBN 978-83-7767-865-7.

Grazyna Olszaniec — doktor nauk humanistycznych, jezykoznawca, absolwentka UMK.
Pracuje w Lysomicach w Biurze Regionalnym Narodowego Instytutu Kultury i Dzie-
dzictwa Wsi, wezesniej w Katedrze Filologii Romanskiej UMK. Stypendystka grantéw
Rektora UMK dla miodych pracownikéw (2001 i 2003) oraz Stypendium Rzadu Fran-
cuskiego (2003). Autorka kilku artykuléw na temat jezyka bretoriskiego oraz thumaczka
pamigtnikéw Michata Starzeniskiego (1757-1795). Wspétpracowniczka Komisji Dialek-
tologicznej Komitetu Jezykoznawstwa PAN.
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Korzenie i Skrzydta H

Funeralnosé¢ w obrzedowos$ci
i piesniach spiskich

Mariola Petryszak
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Widok na Niedzice-Zamek wraz ze sredniowieczng twierdzg Dunajec oraz Jezioro Czorsztyriskie,
fot. £. Lisiecki, z archiwum GOK w Niedzicy

Przedstawiamy fragment pracy magisterskiej Marioli Petryszak z d. Milaniak ,Jezyko-
wo-kulturowy obraz wiejskiej przestrzeni funeralnej utrwalony w piesniach pogrze-
bowych wykonywanych na Spiszu” — zdobywczyni drugiej nagrody w konkursie
NIKIDW,Korzenie i skrzydta” (Il edycja). Praca powstata na Uniwersytecie Jagielloriskim
pod kierunkiem prof. dr hab. Haliny Kurek, UJ.

Smier¢ stanowi nieodtaczny element zycia.
I cho¢ niemal zawsze jest doswiadczeniem trud-
nym, nierzadko bolesnym, to w czlowieku od
wiekéw tkwi silna potrzeba oswojenia roztaki
z bliska osoba. W naszym kregu kulturowym wia-
ze si¢ tez naturalnie z religijng potrzeba zapew-

nienia duszy odpowiedniej przeprawy na ,tam-

ten $wiat”. Wlasciwe zatroszczenie si¢ o zmartego
osobom pozostatym po stronie zycia doczesnego
daje nadziej¢ na ponowne spotkanie. W zwiazku
z tym czlonkowie réznych spolecznosci prezen-
towali rozmaite sposoby radzenia sobie ze strata.

Nie dziwi zatem fake, iz tradycyjna polska

obrzedowo$¢ pogrzebowa jest niezwykle rozbu-
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Przyktad wyspiewki po stowacku z Kacwina, materiaty
zebrane przez autorke

dowana. Jednak wspélczesnie, niektdre elemen-
ty ceremonii pogrzebowej zostaly zastapione
rozwiazaniami niesionymi przez nowoczesno$¢
i zwlaszcza w przestrzeni miejskiej zatracily swoj
obrzedowy charakter. Nagrodzona w konkursie
»Korzenie i skrzydta” (2023) praca magisterska
pt. Jezykowo-kulturowy obraz wiejskiej przestrze-
ni funeralnej utrwalony w piesniach pogrzebowych
wykonywanych na Spiszu powstala, aby zaznaczy¢
i utrwali¢ odrebno$¢ tejze dawnej obrzedowosci.
Jej drugim celem bylo zebranie i opracowanie
piesni pogrzebowych wykonywanych na Spiszu
stanowiacych nieodlaczng cz¢$¢ spiskiego ry-
tuatu pogrzebowego. Analizie zostaly poddane
oryginalne piesni typowe dla tego regionu, tzw.
wys$piewki, a takze inne utwory wykonywane
na Spiszu, ktére maja charakter ogélnopolski.
W materiale badawczym uwzgledniono ponadto
trzy koronki odmawiane za dusz¢ zmarlego na

kanwie tradycyjnego rézanca.
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Opracowanie oparte jest na podziale wedtug
p9l znaczeniowych zawierajacych najistotniej-
sze elementy opisywanej przestrzeni funeralnej.
W klasyfikacji zebranego materiatu postuzono
si¢ metoda pél znaczeniowych grupujacych teksty
piesni w mniejsze czgéci tematyczne. Sama analiza
wydzielonych pdl osadzona jest w obszarze badan
etnolingwistycznych, gdzie gtéwnym narzedziem
dotarcia do sensu tresci sa ujecia oparte na teorii
jezykowego obrazu $wiata Jerzego Bartminskiego.

Dla petnego zrozumienia prezentowanych
w pracy zagadnieni nalezatoby siggna¢ do opraco-
wan poswigconych zawitym losom historii Spisza.
Warto jedynie zauwazy¢, ze w wyniku wielolet-
nich zawirowan, zmieniajacej si¢ przynaleznosci
panistwowej i pogranicznego charakteru kultura
spiska tworzy swoisty tygiel, w ktérym miesza-
ja si¢ elementy wegierskie, niemieckie, polskie,
a ponadto stowackie, zydowskie, rusiriskie i rom-
skie. Jest to wazne o tyle, ze podczas gromadzenia
najwazniejszego dla wspomnianej pracy materia-
tu Zrédtowego okazato sig, iz spora czgé¢ tekstéw
wystepuje w jezyku stowackim. Przyczyng tego
stanu rzeczy jest udokumentowana historyczna
stowakizacja tych terenéw.

Co ciekawe, kwestie tozsamosciowe wciaz sta-
nowig na Spiszu zywo dyskutowany obszar. Sla-
dem tego problemu niech bedzie fake, iz w kilku
miejscowosciach wciaz sprawowane s msze $wig-
te w jezyku stowackim, a spacerujac po spiskich
cmentarzach, mozna natkna¢ si¢ na wiele pomni-
kéw, gdzie widniejg napisy w jezyku naszych po-
tudniowych sasiadéw. Kolejne poswiadczenia wza-
jemnych zalezno$ci ujawnia analizowane piesni.
Zanim jednak to nastapi, warto pokrétce oméwic
wierzenia zwigzane ze $miercig typowe dla Spisza.

Wierzono, ze zanim nﬂstqpiiﬂ Smierd, mozna
Jja bylo przewidzie¢ — wysyla ona bowiem dyskret-
ne znaki, aby przygotowaé lub ostrzec rodzing
przed utratg bliskiego. Uwaza sig migdzy innymi,

i zwiastunem Smierci jest sen, w trakcie ktdrego



Spigcy widzi z¢by albo wyjgcego lub lezqcego na
plecach z tapami skierowanymi ku gérze psa. Krot-
kie, drobne drzewo pojawiajqce si¢ w tresci snu we-
dtug wierzenia stanowilo z kolei odbicie materiatu
potrzebnego do wykonania trumny. [...] Ponadto
panowalo przekonanie, iz mozna spodziewac sig
wysokiej Smiertelnosci we wsi, jesli jako pierwsza
w nowym roku umarta kobieta. Unikano takze sy-
tuacji, w ktdrej zmarty przebywatby w domu lub
kaplicy w niedziele — moglo to doprowadzic w nie-
dtugim czasie do czyjejs Smierci. Jednak najwigksze
zdolnosci w dziedzinie przepowiadania zblizajq-
cej sig Smierci posiadaty zwierzeta. [...] Specjalng
umiejetnosé preewidywania mial mieé czworondg,
rasq zblizony lub pochodzqcy od wilczura. Uwa-
zano, ze moze on Smierc zobaczyé, dlatego tez wyje
w jej kierunku lub warczy, starajgc si¢ zagrodzié
dostepu do ktdregos z domownikéw. [...] Do innych
zwierzqt posiadajgcych takie zdolnosci zalicza sig

takze konia, kure, sowg i rzadziej krowe. |...]
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W momencie Smierci, rodzina musiata wyko-
nac szereg czynnosci zwiqzanych z przygotowaniem
pochdwku. Opricz podstawowych zadar, takich
Jak poinformowanie ksigdza, rodziny i zorganizo-
wania miejsca na cmentarzu oraz trumny, najbliz-
si zmartego nie zapominali takze o czynnosciach
majacych wylgcznie charakter symboliczny. Obok
ciata zmarlego zapalano gromnice, zatrzymywano
zegary oraz zastaniano wszgystkie lustra, aby zmarty
nie mdgt si¢ w nich przejrzec, poniewaz grozito to
zatrzymaniem na ziemi jego duszy'. Czesto zasta-
niano takze okna. [...) W okresie bozonarodzenio-
wym, gdy w domu znajdowata si¢ choinka (spiskie
wjeziulanko”), do obowigzkéw nalezato zastonigcie
jej bialg plachtq, wyniesienie lub zdemontowanie’.
Odejscie przekazywano do wiadomosci catej spo-
lecznosci za pomocq koscielnych dzwondw — ich
bicie rozlegalo si¢ przez trzy dni o okreslonych po-
rach dnia. [...] Myciem i ubraniem zmartego do

trummny zazwyczaj zajmowata si¢ rodzina, starano

Moment wyniesienia trumny z domu, fot. z archiwum rodzinnego autorki
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Organista przewodniczy $piewom zegnajacym zmartego, fot. z archiwum rodzinnego autorki

sig jednak, by kobiete prazygotowywata kobieta,
a mezczyzna oporzqdzal mezczyzne. Wode, ktdrg
myto zmartego, nalezato koniecznie wylac gdzies
z dala od domostwa lub pod strzeche, zas ubrania
i posciel nieboszczyka zazwyczaj palono. Osoby
w podesztym wicku do Smierci podchodzity bardzo
zapobiegawczo, zatem najczesciej strdj, w ktérym
chcialy byé pochowane, mialy przygotowane juz
wezesniej. Jeszcze w pierwszym dziesigcioleciu XXI
w. starszych chowano ubranych w strdj regionalny,
dobierajgc raczej ciemne barwy stroju’. Czestym
elementem ubioru na Spiszu byla tez ,smiyrtno
kosula”, zakladana pod zwierzchnie ubranie, za-
réwno w przypadhku kobiety, jak i mezczyzny. Sig-
gala do okolicy kolan, a wykonywano jq z Inianego
plotna. Podczas jej przygotowywania wystrzegano
sig wszelkich suplow i wezlow — wierzono, iz wple-
cione sq w nie grzechy zmartego (Gudowska 1986:
77). [...]

76

Chege zapewnic zmartemu wspomozenie du-
chowe, rodzina, znajomi, sqsiedzi, codziennie az
do czasu pogrzebu, gromadzili sig wokdt trumny na
wspdlnej modlitwie za jego duszg. Jednak przycho-
dzqc na modlitwy do domu, w ktérym znajdowat
si¢ zmarly, wehodzqc, nie mozna bylo pukac do
drzwi (,klapkac”), poniewaz wwazano, ze do roku
Sciqgnie to Smieré na innego z domownikow. Zwy-
czaj czuwania przy zmarlym jest znany w wigk-
szosci rejondw Polski i nazywany pustymi nocami
(na Slgsku tez pustymi wieczorami), a genezy tej
nazwy poszukuje si¢ w tradycji siggajqgcej do czaséw
przedchrzescijariskich. Na Spiszu taka nazwa nie
funkcjonowata. [...] Jednak w repertuarze piesnio-
wym pustych nocy i tych wykonywanych na Spiszu
dostrzegalna jest pewna analogia. |...]

Modlitwe i Spiew podczas czuwania czgsto pro-
wadzita jedna lub kilka kobiet ze wsi. Odmawiano

zazwyczaj tajemnice rozarica, najczesciej tajemni-



ce bolesne i chwalebne, modlitwe powszechng oraz
piesni koscielne. Moment czuwania byt czasem nie
tylko modlitwy za zmartego, ale takze chwilg po-
trzebng dla bliskich, podczas ktérej mogli oni wy-
razic swdj b6l i zal po stracie czlonka rodziny. |...]

W ostatni wieczdr czuwania osoba prowa-
dzqca modly czytata egzorte, w ktorej zegnala sig
w imieniu zmartego ze wszystkimi zgromadzonymi
w izbie oraz przepraszata za wszystkie wyrzqdzone
krzywdy, aby w pokoju opusci¢ rodzing i sqsiedz-
two. Wypowiadanie owej formuty przybrato na-
zwe odpraszania”. Z czasem zaczgto wyglaszad jej
okrojong wersje: ., Jo w imieniu jego przeprosom wos
tu wszystkich zgromadzonych. Prosz¢ wos abyscie
mu wszystkie urazy darowali” (Gudowska 1986:
37). Po ,odpraszaniu” nastgpowalo ,,odpytywanie”
w momencie przed zabiciem wieka trumny. Czyn-
no$¢ ta nalezata przewaznie do kobiety, ktdra kie-
rowata do zgromadzonych formulg o charakterze
blagalno-pozegnalnym: ,Jo w imieniu zmartego
prosem wos, zebyscie sie nie lekali Smierci i proszg
zebyscie racyli odpuscic jakkolwiek wos obrazitem.
Ciebie matko zegnom, zebyscie pamietali o mnie
w odprawie mszy swigtej”. |...]

Szczegdlny sposéb pozegnania zmartego miat
miejsce takze po wyniesieniu trummny przed dom
— bylo to tak zwane ,,0bspiewywanie” lub ,wyspiy-
wuwanie”. Najbardziej rozbudowana forma tego
zwyczaju zachowata si¢ w Krempachach oraz No-
wej Bialej i jest kultywowana w tej formie takze
wspdlezesnie. Organista intonuje przygotowang na
te okazje kilku- a czasem nawet kilkunastostrofowq
piesth w imieniu zmarlego, zwracajgc si¢ do wszyst-
kich czlonkdw jego rodziny i instytucji, z ktrymi
zgmarly byl zwigzany. Aby nikogo nie pomingc
w toku piesni, rodzina wezesniej ustala z organi-
stq listg 0s6b, ktdre majq byc ujete w tekscie. Piesi
wprowadza nastrdj zatobny, podkresla zal, smutek
i przemijalnosé Zycia ludzkiego. |...]

W przeprowadzeniu ,wysSpiewywania istotne

Jest tez poczucie przynaleznosci narodowej zmartego
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i jego rodziny. Bowiem gdy ktos utozsamia si¢ z na-
rodowosciq stowacka, ,wyspiewke” przygotowuge sig
w tym jezyku. Analogicznie, kiedy osoba zmarla
uwazata si¢ za Polaka, tekst piesni przygotowany
zostaje w jezyku polskim. Niektdrzy respondenci
prayznali, e wybdr piesni w jezyku stowackim po-
dyktowany byt wylqcznie wzgledami estetycznymi,
gdyz w ich odczuciu brzmienie stow w tym jezyku
jest bardziej przyjemne dla ucha.

Ze wzgledu na ograniczone mozliwosci wyni-
kajace z charakteru niniejszego tekstu, jako przy-
ktad analizy zostang krétko zaprezentowane dwa
z wyodrebnionych pél znaczeniowych® — pole

zmartego i zalobnikéw.

Zmarly
O zmartym w piesniach pogrzebowych méwi sig
w niemal kazdym utworze, jednak prawie nigdy
nie w sposéb bezposredni i jasny. W zdecydowanej
wigkszosci tekstow zmarty we wlasnej osobie po raz
ostatni zabiera glos, stara si¢ uzyskad przychylnos¢
Boga, Swigtych oraz zywych, aby nie zapominali
0 nim w modlitwie. Wspominajq go tez zatobnicy,
prébujgc wyprosicé dla jego duszy tatwiejsze odejscie
z ziemi. Mowigc o zmarlym w piesniach, nie uzywa
sig okreslenia ,zmarly”, ,umarty” ani gwarowej po-
staci ,umarty”, stosuje si¢ jedynie tabuizujqcq forme
zaimka — ,zeslii mu’, ,obdarz go” — w domysle:
gmartego. [...] W utworach pogrzebowych mozna
dokonaé podziatu zmarlych ze wzgledu na wick,
w ktorym odeszli. Zgodnie z naturalnym porzqd-
kiem biegu Zycia, najwigcej piesni dedykowanych
jest osobom starszym. W ,wyspiewkach” tworzo-
nych na podstawie pewnego utrwalonego schematu,
w pierwszej stalej czgsci pojawia si¢ zawsze konkret-
na informacja na temat wieku zmartego:
Oto odpoczywam juz w Pana Swigtego Imieniu
[o-........] lat Zytam na swiecie’.

W praypadku 0séb miodych réznice siggaty in-

nych sfer obrzgdowosci, natomiast w piesni pojawia-

la si¢ jedynie wzmianka o przedwczesnej Smierci:
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Ktozby powiedzial mi o takiej rzeczy,

ze w tak miodym wicku doczekam si¢ Smierci.

Réznice w tekscie zaznaczano jednak wyraznie
w praypadku matych dzieci |[...). Z racji postgpujq-
cego rozwoju i podniesienia stopy Zyciowej ludnosci,
wspdlezesnie zgony dzieci nie nalezq do wydarzers
powszednich, dlatego w pamigci tylko nielicznych
mieszkaricow przetrwaly ,wyspiewki” dla nich
przeznaczone. [...] W tekscie utworu nie wymie-
niano nigdy wieku zmartego dziecka. Udato sig
grekonstruowac wersje tego rodzaju piesni jedynie
w jezyku stowackim. Informatorzy nie byli w stanie
podac odpowiednika w polskiej wersji jezykowey,
nie znaczy to jednak, iz takowa nie funkcjonowalta.
Tymczasem z racji powyzszych zamieszczono poni-

zej polskie thumaczenie.

Tu twoje miejsce, tu si¢ potoz
i twoje miode tu ciatko z1z,
tu masz ustany, grob przygotowany,
tylko si¢ poléz, twe ciatko ztz.
Rodzice nie placzcie za tym dziecigthiem,
bo ono juz jest w Krdlestwie Bozym
za Was prosic bedzie Boga w Niebie

byscie byli szczgsliwi tu na ziemi (...).

Repertuar spiskich piesni pogrzebowych zwraca
takze wwage na uprzywilejowanie pewnych grup
zawodowych. Szczegdlnym szacunkiem obdarzana
byta postuga kaplariska oraz stuzba w ochotniczej
strazy pozarnej, co jest odzwierciedlone umieszcze-

niem dodatkowej informacji w tekscie ,,wyspiewek”.

W przypadku strazaka:
1 Wam picknie dzickuje drodzy strazacy
(fajermani®),
Jjuz mnie nawet syrena ku Wam nie obudzi.
Pigknie Wam dzigkuje za Waszq stuzbe.
niech Wam za to Pan Bdg zywota przedtuzy.

/8
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Przyktad wyspiewki w jezyku polskim z Nowej Biatej,
materiaty zebrane przez autorke

W, wyspiewce” przygotowanej dla konkretnego ka-
plana zostaje umieszczona dodatkowo informacja
0 zgromadzeniu, z ktdrym zmarly ksigdz byt zwig-
zany:
Bracia Mniejsi z prowincji Matki Bozej
Anielskiej
juz od Was odchodzg i zegnam si¢ z Wami. (...)
Siostrom Ojcom Ksigzom Proboszczowi i stuzbie
koscielnej

za wszystko dzickuje z Wami sig rozstaje. [...]

Do grupy zawodéw cieszqcych sig powazaniem
wsrdd wiejskiej spolecznosci nalezata takze posada
nauczgyciela. Tres¢ utworu eksponuje przywigzanie
nauczgyciela do swoich obowiqzkéw zawodowych —
zwraca si¢ on z wdzigcznosciq do wspdtpracowni-

kéw nauczycieli oraz swoich podopiecznych:



Wiszystkim nauczycielom serdecznie dzigkuje
za wspdlng prace, ktdrg przezylismy,
Whzystko juz daremne, ja Was opuscitam,
1aka wola byta naszego Pana Boga.

Wy kochane dzieci, bylyscie mi drogie,
nieraz si¢ z Wami serdecznie zasmiatam.
Zycze Wam sukceséw, byscie madre byty,
By z Was rodzice wielkq radosé mieli. [...]

Zatobnicy

Publiczne wymienienie w trakcie pozegnania jest dla
zatobnika wyrazem szacunku oraz wskazéwkq do
osobistej refleksji, zas wspomnienie przy swiadkach
podnosi range wypowiadanych stow [...]. Zwykle
wspominanie bliskich rozpoczyna apostrofa do catej
rodziny (, O cata rodzino smutkiem pogrgzona’) lub
wszystkich zebranych, dalsze zwroty bezposrednio
skupiajq si¢ na poszczegolnych jednostkach |...].

Z tekstow spiskich piesni pogrzebowych wyla-
nia si¢ tradycyjny model wielopokoleniowej rodzi-
ny polgczony ze zwyczajem pielegnowania wigzi
rodzinnych. Do najczesciej wymienianych zalob-
nikéw nalezq wspotmatzonkowie. Wspomnienie
zony badz meza zawiera troske o jego dalsze zycie,
a z racji iz matzonkowie nie bgdg mogli sprawowaé
nad sobq wzajemnej opieki, pojawia si¢ powierzenie
matzonki lub matzonka pod opieke Bogu. Poni-
zej przytoczony fragment stanowi pewien szablon
piesni modelowany w zaleznosci od plei zmartego,
ktdry wplata sig w piesii pozegnalng wykonywang

w wigkszosci spiskich miejscowosci:

Zegnam sig juz z Tobg, matzonko (matzonku)
kochana (kochany)
najdrozsza (najdrozszy) ze wszystkich, z tysigca
wybrana (wybrany).
Oto cig powierzam Bozej Opatrznosci,

Kiedy sam juz (sama) muszg odejs¢ do wiecznosci.

Kolejng grupe 0séb stanowiqcq liczng reprezen-

tacjg w tekstach piesni pozegnalnych tworzq wymie-
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niane tam dzieci (w zaleznosci od sytuacji w towa-
rgystwie swoich wspétmatzonkdéw, czyli synowych
i Zigcibw zmartego) oraz wnukowie, ewentualnie

prawnukowie zmartych. |...]

Synowi dzigkuje Cérce i Zigciowi
zostajcie tu zdrowi i zegnam si¢ z Wami.
Zegnam sig z Wnukami oraz Prawnukami

cosmy razem 2yli na tej marnej ziemi. |[...]

Do grupy zatobnikéw nalezq takze czlonkowie
dalszej badz blizszej rodziny zamieszkujgcy pobli-
skie lub dalej potozone miejscowosci. Piesni te majq
charakter dzigkczynno-pozegnalny, a wymienianym

rodzinom towarzyszy podanie miejsca, z ktdrego

przybywajg.

O droga rodzino z réznych stron zebrana

Szlembarku Eopusznej z Krempach i Knurowa.

[..]

Z powodu emigracji ludnosci ze Spisza i Podha-
la, ktéra miata miejsce pod koniec XIX i w XX w.,
nadal duza czesé rodzin przebywa poza granicami
kraju. Stad w piesniach pozegnalnych czgsto poja-
wia si¢ wgmianka o krewnych mieszkajgcych na

state w Ameryce lub na Stowacji.

Zegnam si¢ z tym Swiatem i z wami wszystkimi

z rodzing w Ameryce oraz ze Stowacji.

Pozostali zalobnicy tworzq krag przyjacidl,
gnajomych oraz mieszkaricow danej miejscowosci.
Ostatnig grupq zatobnikéw pojawiajgcq si¢ w tek-
stach piesni pozegnalnych sq osoby i zrzeszenia
zwiqzane z zyciem parafialnym. ,, Wyspiewuje” sig
Jje zazwyczaj na pogrzebach tych zmarlych, ktdrzy
aktywnie dziatali w obrebie tego rodzaju zrzeszer.
Wymienia sig ksigzy, siostry zakonne czy grupy ro-
zaricowe, zwane w piesniach takze Bractwem R6-

7aica Swiqtego, praykladowo:
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Rodzinie Rézaricowej slg podzigkowanie

a gorgce modty do Najswigtszej Panny. |[...]

Zakoniczenie

Przedstawione powyzej fragmenty pracy dy-
plomowej pokazujg jedynie niewielki skrawek
bogatego repertuaru piesniowego i opracowa-
nia tego tematu. Mozna jednak zauwazyd¢, iz

ceremonie pogrzebowe na Spiszu wciaz nosza

znamiona dawnej bogatej obrzgdowosci stano-
wiacej czg$¢ szerszego dziedzictwa kulturowego.
Do najbardziej istotnych wartosci wytaniajacych
si¢ z tekstéw piesni wykonywanych przez Spi-
szakéw mozna zaliczy¢ rodzing, prace, a takze
wiar¢ w Boga i obcowanie $§wigtych. Spotecz-
nos$¢ te wyrdznia ponadto zywe kultywowanie
tradycji przodkéw i przywiazanie do rodzimych

ZWYCZajOw.

Przypisy:

1 Zwyczaj ten znany byl nie tylko wérdéd tradycji stowiani-
skich. Laczyt si¢ z przekonaniem, iz lustro, podobnie jak
tafla wody stanowi jedna z granic oddzielajaca zywych
od duchéw (Brzozowska-Krajka 1994: 175). Takze zywi
nie powinni zaglada¢ do lustra, w czasie wystawionych
w domu zwtok, gdyz pojawi¢ si¢ moga ,dwa trupy”,
co rozumiano jako rychle przyjscie kolejnego zgonu
(Szyjewski 1991: 92).

2 Informator Niedzica, ur. 1955.

3 W przypadku starszego pokolenia tradycja ta trwa do
dzisiaj, lecz kultywowana jest niemal wylacznie przez

kobiety.

Bibliografia:

4 Zebrany w pracy materiat piesniowy do celéw analizy
zostal pogrupowany i ujety w nastgpujacych polach
znaczeniowych: zmarlego, zatobnikéw, $mierci, duszy,
doczesnosci i wiecznosci oraz Tréjcy Swictej, Maryi,
Aniota Stréza i innych $wietych patronéw).

5 Tekst wystepuje takze w jezyku stowackim: Hla uz od-
pocivam v svatom Pana mene, [..........] rokov Zila som
na svete.

6 Leksem ten wystepuje w gwarze spiskiej jako zapozycze-
nie z jezyka stowackiego, dlatego takze w tym utworze
$piewanym w wersji polskiej mégt wystgpowaé w nie-
zmienionej formie — fajermani.
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40 rowna sie 500
Ogoélnopolski Sejmik Teatréw
Wsi Polskiej

Elzbieta Osinska-Kassa
Rafat Karpiniski

|}
Widowisko ,Zaslubiny po kurpiowsku” w wykonaniu Kurpiowskiego Zespotu Folklorystycznego,Carniacy”z Czarni
i Zespotu Folklorystycznego ,Kurpiowszczyzna”z Myszyrica

W dniach 20-22 pazdziernika 2023 roku, w Tarnogrodzie odbyt sie jubileuszowy 40.
Ogolnopolski Sejmik Teatrow Wsi Polskiej. Na scenie miejscowego Osrodku Kultury
wystgpito 11 zespotow wytonionych w regionalnych eliminacjach. Przez cztery deka-
dy sejmikowania odbyto sie doktadnie 500 spektakli.

Ruch teatréw wiejskich ma w Polsce dtuga,
jeszcze przedwojenng historig. Powstat, aby ocali¢
tozsamo$¢ narodows i etniczng poszczeg6lnych
regionéw. Przedstawienia teatru obrzgdowego za-
wierajace autentyczny jezyk gwarowy, tradycyjne
stroje, elementy scenografii i rekwizyty z wiejskiej
chalupy, obrazujg etnografi¢ regionéw i kulture
ludowa Polski.

Sejmiki teatréw wiejskich istniejg ponad pét
wieku. Jednak zasieg ogdlnopolski zyskaty w li-
stopadzie 1984 roku, kiedy to w Tarnogrodzkim
Osrodku Kultury odbyt si¢ I Ogélnopolski Sej-
mik Teatréw Wsi Polskiej. Od tamtej pory sg one
najwazniejszym przegladem twdrczosci teatral-
nej $rodowisk wiejskich. Sukces i znaczenie jaki

osiagnely Sejmiki w przestrzeni polskiej kultury
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ludowej to zastuga przede wszystkim Towarzy-
stwa Kultury Teatralnej z siedzibg w Warszawie,
prowadzonego przez prof. Lecha Sliwonika i Jana
Zdziarskiego.

Whbrew powszechnej opinii teatry wiejskie nie
ograniczaja si¢ tylko do przedstawieni obrzgdo-
wych, opartych na tradycji swojej malej ojczyzny.
Coraz czgdciej siggaja po repertuar literacki, i to
z ,najwyzszej potki”. Doskonatym przykladem
takiego podejscia bylo przedstawienie otwierajace
tegoroczny Sejmik. Grupa Teatralna ,, Wrzasowi-
ce” z Wrzasowic (woj. matopolskie) wystawita
brawurowg inscenizacj¢ Dziadéw cz. II Adama
Mickiewicza. Aktorzy amatorzy pod rezyserska
opieka aktora z krakowskiego Teatru Stu Andrze-
ja Roga, ,na dzien dobry” podbili tarnogrodzka
publicznos¢. Interpretacje postaci duchéw Ztego
Pana, Kruka i Sowy na dlugo pozostana w pa-
mieci widzéw.

W jubileuszowych Sejmikach udziat wzigto
11 zespotéw teatralnych z calej Polski. Zgod-

nie z wieloletnig tradycja wszystkie one otrzy-
maty réwnorz¢dne nagrody ufundowane przez
partneréw wydarzenia. Po raz pierwszy w tym
roku, dzigki Narodowemu Instytutowi Kultu-
ry i Dziedzictwa Wsi oraz Centrum Spotkania
Kultur w Lublinie, nagrody otrzymali takze kie-
rownicy zespotéw: Bozena Brzyszczyk, Krzysztof
Bodziony, Zofia Koztowska, Agnieszka Banasik,
Krystyna Rézanska, Malgorzata Wozna, Maria
Waniczek, Zbigniew Klatka, Renata Sokét, Alicja
Bak i Witold Kuczyniski.

Ostatnie widowisko sejmiku — ,,Zaslubiny po
kurpiowsku” Kurpiowskiego Zespotu Folklory-
stycznego ,,Carniacy” z Czarni i Zespotu Folk-
lorystycznego ,,Kurpiowszczyzna” z Myszyrica
— byl 500. spektaklem ogélnopolskich sejmikéw
w Tarnogrodzie. Grupa otrzymata pamigtkowy
dyplom.

Waznym punktem jubileuszowego Sejmi-
ku byta promocja albumu wydanego z okazji
40-lecia Ogdlnopolskiego Sejmiku Teatréw Wsi

Nagroda Narodowego Instytutu Kultury i Dziedzictwa Wsi dla Zespotu Folklorystyczno-Obrzedowego, Sottyski”
z Pawtowa, za probe komediowego podejscia do waznego momentu jakim byty swaty, w wykonaniu
wielopokoleniowego dynamicznego zespotu w widowisku ,Swaty”
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Polskiej pt. Skarby tarnogrodzkiej sceny, upamigt-
niajacego czterdziesci lat teatru wiejskiego: ludzi
sejmiku, zespoly, obrzedy.

Oproécz przedstawienn odbylo si¢ takze semi-
narium Co mi zostato z tych lat... — fakty, wspo-
mnienia, refleksje cztonkéw Rady Artystycznej,
zespoléw, gospodarzy oaz wszystkich przyjaciét
Sejmikéw. W sobotni Wieczdr Folkloru mozna
byto sprébowac swojskiego tarnogrodzkiego jadta
przygotowanego przez Klub Kobiet Aktywnych
z Tarnogrodu, przysmakéw przywiezionych przez

Zespdl ,,Czardasz” z Niedzicy, a takze potaficzyé
p Y p y

a udane teatralnie po

a Regionalnego Zespotu,,Podegrodzie” z Podegrodzia
enie kilku planéw akdji,

winy'”.

s widowisku,Z

przy dzwigkach kapel ludowych. Wsréd gosci Sej-
miku znalezli sie takze: Jozef Lewkowicz i Anna
Serkis-Wojtowicz z Naklika, ktérzy przedstawili
histori¢ i opowiedzieli o sposobie powstawania
drzeworytu ptazowskiego — dziedzictwa Rozto-
cza.

Sejmikowi towarzyszyly wystawy fotograficz-
ne: Zobaczymy ich na scenie — zespoly i spektakle
Sejmiku 2023, Twarze Sejmikéw Bozeny Woj-
taszek, VIII Festiwal Wiejskich Teatréw ZWYKI
Lecha Laskowskiego oraz wystawe plakatéw
i afiszy 40 lat Ogdlnopolskich Sejmikdw.

Rafat Karpisnski — pracownik Dziatu Promocji i Komunikacji NIKiDW. Przez wiele lat
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zwiazany z mediami — wspdtpracowal m.in. z telewizja publiczng oraz kilkoma stacjami
komercyjnymi, z ,Zyciem Warszawy”, ,,Fronda Lux”, portalami internetowymi. Pasjonat
historii i geopolityki, jazdy na nartach oraz gérskich wedréwek.
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Wies$ polska na przestrzeni wiekow
— od utraty niepodleglosci

do I wojny swiatowej

Joanna Szymanska-Radziewicz

{Y N hF‘iRODD"th v

| v INSTYTUT KULTURY

oA §* [ | DZIEDZICTWA WSI
o

Wyktad prof. Mirostawa Ktuska, fot. Krzysztof Zuczkowski

Wie$ polska ijej mieszkancy od dekad byli obiektem zainteresowania historykow,
etnograféw, socjologow i demografow. Pierwsze w petni naukowe prace na temat
wsi zaczety powstawac w XIX w., m.in. Dzieta Wszystkie Oskara Kolberga. W ostatnich
latach, wielowatkowe i wieloptaszczyznowe badania dziejow wsi, potozonych w gra-
nicach dawnej Rzeczpospolitej Obojga Narodoéw, przezywajg ponownie renesans
wsrodd polskich i zagranicznych naukowcow.

Narodowy Instytut Kultury i Dziedzictwa niom postanowit utworzy¢ platforme konferen-
Wsi wychodzac naprzeciw spotecznym oczekiwa- cyjng do wymiany myfdli i pogladéw zwigzanych
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Wyktad prof. Mateusza Wyzgi, fot. Krzysztof Zuczkowski

z dziejami wsi oraz polskich chlopéw. W tym
roku zainaugurowano projekt, oparty na tema-
tyce przekrojowej, ukazujacej losy chtopéw i ich
wiejskiego otoczenia od utraty niepodlegtosci do
I wojny $wiatowej.

Czgscia tego projektu byta miedzynarodowa
konferencja 25 pazdziernika 2023 r. w siedzi-
bie Narodowego Instytutu Kultury i Dziedzictwa
Wsi, zatytutowana ,,Wies polska na przestrzeni
wiekéw - od utraty niepodlegtosci do I wojny
Swiatowe;j”.

Prelegentami konferencji byli badacze z Pol-
ski i zagranicy, a ich wystapienia koncentrowaly
si¢ wokét nast¢pujacych zagadnien:

* Kultura materialna wsi (domy mieszkalne,

dwory, budowle sakralne, budynki gospodar-

e

cze, budowle przemystu rolnego, narzedzia
rolnicze, itp.)

* Kultura niematerialna (obrzedy, rytuaty,
obyczaje, jezyk w regionalnych i lokalnych
odmianach, stroje, muzyka, taniec, piesni, le-
gendy, bajki, tradycje zycia sasiedzkiego czy
wspdlnotowego, itp.)

* Zmiany wiasno$ciowe i demograficzne pol-
skiej wsi

* Produkeja rolnicza oraz spétdzielczo$é wiej-
ska.

Konferencjg zakoriczyta dyskusja panelowa,
za$ w kolejnych miesigcach Narodowy Instytut
Kultury i Dziedzictwa Wsi opublikuje ksiazke

z materiatami pokonferencyjnymi.

Joanna Szymariska-Radziewicz — absolwentka bibliotekoznawstwa i informacji naukowej
Uniwersytetu Eédzkiego oraz studidow z zakresu edytorstwa wspétczesnego na Uniwersy-
tecie Kardynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie. Pracowata w Centralnej Bibliotece
Rolniczej w Warszawie. Obecnie pracuje w Dziale Promocji i Komunikacji w NIKiDW.
Wspétredaktorka ,,Rolniczego Magazynu Elektronicznego”.
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XX Warszawskie Swieto Chleba

— smaczne i radosne

Joanna Szymanska-Radziewicz

Chleb dozynkowy wypieczony przez Zespdt Spiewaczy ,Godziszowianki”

Jak méwi przystowie: , Kazdy idzie tam, gdzie
go wabig chleby” i tak tez byto 30 wrze$nia 2023
r. podczas XX Warszawskiego Swieta Chleba.
Niesamowity zapach $wiezutkich wypiekéw
przyciagnat do gmachu Narodowego Instytutu
Kultury i Dziedzictwa Wsi ttumy warszawiakéw
oraz spacerujgcych Krakowskim Przedmiesciem
turystéw. A bylo naprawde warto...

Tradycyjnie rozpoczelismy od wreczenia chle-
ba dozynkowego dyrektor Instytutu Pani Kata-
rzynie Saks i o$piewania wiefica dozynkowego

przez Zespét Spiewaczy ,Godziszowianki”. Od

wczesnego popotudnia na scenie przed Instytu-
tem rozbrzmiewata skoczna muzyka ludowa. Za-
bawe zapewnily naszym gosciom: Regionalny Ze-
sp6t Ludowy ,Karniewiacy”, ZespSt Spiewaczy
»Godziszowianki”, Kapela Jana Szymanskiego
z Albinowa, Zespét ,,Morawica”, Kapela Romana
Wojciechowskiego i Kurpiowska Kuznia Muzy-
kantéw. Mozna byto nie tylko postucha¢ muzyki,
ale i zatariczy¢, do czego zachecali prezentujacy
si¢ na scenie artysci.

Oprécz niewatpliwych wrazen muzycznych

odwiedzajacy nasze wydarzenie goscie mogli
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Zespot PiesniiTanca,,Morawica”
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Warsztaty robienia masta — Koto Gospodyn Wiejskich Pieczyska

sprébowad przysmakéw kuchni regionalnych
przygotowanych przezz KGW ,Dylezionki”,
KGW , Gérnianki”, KGW ,Wolanki” i KGW
,Zochowianki”. Mozna tez byto zakupi¢ produk-
ty od lokalnych wytwércéw, takie jak: miody,
swojskie wedliny, powidla i sliwki w czekoladzie
z Szydlowa. Nie zabrakto rzecz jasna wytwordw
tworczosci ludowej i tradycyjnych zawodéw wiej-
skich takich jak: haft, wyroby z wosku, buty ty-
szowiackie, ceramika i kwiaty z widréw.
Gléwnym bohaterem wydarzenia byto pie-
czywo. Zapach $wiezo wypiekanego chleba roz-
chodzit si¢ po catym Krakowskim Przedmiesciu.
Zaproszone przez nas piekarnie zaprezentowaty
niezwykly wybér swoich produktéw, ktére szyb-
ko znikaly ze stoisk. Niewatpliwg atrakcja byly

warsztaty pieczenia chleba. Kazdy uczestnik moégt
skomponowa¢ swéj wlasny wypiek z dodatkiem
pestek dyni, stonecznika, cebulki, czosnku, zura-
winy oraz zi6t tj. bazylia, rozmaryn, oregano i cy-
namon. Najpierw trzeba bylo jednak wygnies¢
ciasto i uformowad swéj bochenek. Na koniec
pozostato juz tylko delektowanie si¢ smakiem
pysznego, chrupiacego chleba.

W oczekiwaniu na efekt pracy piekarskiej
mozna bylo skorzysta¢ z innych zorganizowanych
przez nas warsztatéw, ukazujacych tajniki starych
ludowych rzemiost. Tym razem zaprosiliémy na
zajecia z haftu plaskiego i wyszywania towickiego,
malowania plotéw wzorem zalipiafskim i ubija-

nia masla.

Ilustracje:

Fotografie na str. 86-89 Krzysztof Zuczkowski
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Nowosci wydawnicze

Nabytki Centralnej Biblioteki Rolniczej NIKiDW
Oddzialu w Putawach

Krzysztof Makijewski

Pod redakcja Witostawy Frankowskiej

Kaszubski Spiewnik Bozonarodzeniowy
Gdynia — Wejherowo 2021

Historia koled kaszubskich sigga XVI wieku i zwigzana
byla nierozerwalnie z kosciotem, nieco pdzniej powstata
w twérczoéci ludowej, a dopelnita ja autorska twérczosé
regionalna. Dlatego w prezentowanym $piewniku znajduje
si¢ caly przekréj utwordw o tematyce $wigtecznej. Znaj-
dziemy tu koledy winszujace, przedstawiajace, witajace,
pastoratki, kolysanki, koledy poetyckie i piosenki o tresci
okoto bozonarodzeniowej. Spiewnik miat za zadanie zebra¢
i utrwali¢ materiat historyczny i regionalny, w celu zacho-
wania od zapomnienia i zywym wykorzystaniu tradycji
koledowania, aby taczyly wszystkie pokolenia Kaszubdéw.

Piotr Gryszel, Emil Mendyk, Przemystaw Wiater

Kuchnia Ducha Gor, czyli smaki Karkonoszy
Jelenia Géra 2020

Publikacja przedstawia regionalne tradycje kulinarne.
Tym razem jest to region Gér Olbrzymich, jak dawnej na-
zywano tereny Karkonoszy i Gor Izerskich. Zamieszkiwane
przez mitycznego Ducha Gér. Na réznorodno$é potraw
w lokalnym menu miato wplyw miejsce, w ktérym przy-
szfo mieszka¢ ludziom, warunki gospodarcze, kulturowe
i polityczne. Tereny te przechodzily w swojej historii pod
panowanie réznych padstw. Mozemy spotkaé tam wplywy
czeskie, austriackie, tuzyckie, niemieckie i polskie. Znaj-
dziemy tu przepisy na ubogi Chlebunik, odmiang kotletéw
mielonych pod nazwa Karminadle, czy Legnickie bomby.
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ZIEMIA MALBORSKA

Kultura ludowa
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Anna Koprowska-Glowacka, Adam Satro

Legendy ziemi cztuchowskiej

Gdynia 2023

Autorzy zabieraja nas w podréz po pigknej i malowni-
czej Ziemi Cztuchowskiej, petnej gestych laséw i urokliwych
jezior. Do miejsca przeplatania si¢ kultur i narodowosci,
polskiej i niemieckiej. W tak picknej scenerii zaglebiamy
si¢ w $wiat legend i podan, opowiadanych wieczorami przy
piecu przez babcie i dziadkéw. Swiata dzielnych rycerzy,
duchéw, wilkotakéw, kartéw czy jeziornic. Na nasze szczg-
$cie autorzy zebrali je i przekazali nam ku dalszej pamieci.

ks. Wiadystaw Lega

Ziemia Malborska. Kultura ludowa
Gdynia 2020

Ks. Wladystaw Eega urodzit si¢ 1889 r. we wsi Mirany
(obecnie Mirowiec). W seminarium w Pelplinie zaintere-
sowal si¢ etnografia i archeologia. Jest to drugie wydanie
ksiazki z 1933 r. uzupelnione, uwspdlczesnione i opatrzone
komentarzami. Monografia stanowi zrédlo wiedzy o zyciu
codziennym, tradycjach i kulturze mieszkaficéw Powisla
i czesci Zulaw w okresie przedwojennym. Ponowne wyda-
nie jest podyktowane wartoscig tego dzieta dla mieszkan-
céw regionu, ktdrzy poszukuja informacji o swojej male;j
ojczyznie. Jest to niezastapione Zrédto dla badaczy i regio-
nalistéw, ze wzgledu na wiele cennych informacji, zebra-
nych bardzo drobiazgowo i rzetelnie przez ks. Wladystawa.

ZERegion
f ) Krzysztof Makijewski — absolwent informacji naukowo-technicznej i bibliotekoznaw-
o =& ; stwa na UMCS w Lublinie. Od 2009 roku pracownik putawskiego oddziatu Centralnej
- ; Biblioteki Rolniczej w Warszawie, a obecnie Centralnej Biblioteki Rolniczej NIKiDW

Oddzialu w Putawach.
L
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Ludwik Krzywicki
Krétka biografia z akcentem kurpiowskim

Jacek Zukowski

Ludwik Krzywicki - fotografia portretowa, Narodowe
Archiwum Cyfrowe

Urodzit si¢ 21 sierpnia 1859 w Ploc-
ku, w szlacheckiej rodzinie herbu Kierdeja.
Wychowany zostal w duchu patriotycznym.
Skoniczyl gimnazjum w Plocku i wyjechal
do Warszawy gdzie zrobil mature i rozpoczat
studia w Carskim Uniwersytecie Warszawskim
(1878) gdzie studiowal (na pewno) matema-
tyke, w niektérych Zrédlach mozna tez zastaé
informacje, ze réwnoczesnie prébowat swoich

sit w studiowaniu medycyny. W tym czasie,
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Wsrdd ludzi nauki przetomu XIX i XX
wieku jest wielu wybitnych uczonych,
ktorych dorobek zawstydza dzisiejszych
naukowcow swojg elokwencjg i objeto-
scig. Do tego zacnego grona niewatpli-
wie zalicza sie Ludwik Krzywicki.

po krétkim zachtysnigciu sig literatura pozyty-
wistyczna, zaczal ja mocno krytykowaé. Mtody
Krzywicki zafascynowany byt nowoczesnymi
w tamtym czasie pracami Karola Marksa. Jego
pierwsze wazniejsze dzieto nosito tytut ,O pro-
gram’” i byto krytyka dziet Bolestawa Prusa, pisang
z perspektywy teorii marksistowskiej. Fascynacja
nowymi ideami sprawita, ze byl wspétauto-
rem pierwszego przektadu I tomu ,Kapitatu”
Marksa na jezyk polski. Mlody Krzywicki byt
buntownikiem — rewolucjonistg i na Uniwersy-
tecie nalezal do grupy ,krusificzykéw”. Zostat
za to wydalony z uczelni i nielegalnie wyjechat
do Krakowa. Stamtad udat si¢ do Lipska gdzie
studiowat ekonomie. W tym tez okresie skupit
si¢ na wydaniu ,Kapitalu”. Wiadomo, ze kore-
spondowat w tej sprawie z Fryderykiem Engel-
sem. Jego dziatalnos¢ spotykala si¢ z represjami.
W ich wyniku wyjechat w 1884 do Szwajcarii,
gdzie zaprzyjaznit si¢ z polska emigracjq lewi-
cowq i studiowal pisma rewolucjonistéw. Wiele
z nich przettumaczyl na jezyk polski, ale udato
mu si¢ wydaé tylko ,,Poczatki cywilizacji” En-

gelsa. Nawigzal za to szerokie kontakty w ca-
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Nagrobek Ludwika, Jerzego i Piotra Krzywickich na cmentarzu ewangelicko-augsburskim w Warszawie

tej Europie. W 1885 roku wyjechat do Paryza
i wspélpracowat z ,Przed$witem” i ,Walka
klas”. Pézniej zostal redaktorem naczelnym
tego pierwszego. Bedac w Paryzu zaczat studia
w E’cole Anthropology — gdzie po raz pierw-
szy zetknat si¢ z etnografia. Temu nurtowi po-
zostal wierny. Gdy powrdcit do kraju w 1888
roku zamieszkal w Warszawie i rozpoczat dzia-
talno$¢ publicystyczng i naukowa, a od chwili
powstania Zwiazku Robotnikéw Polskich stal
si¢ - obok Juliana Marchlewskiego - aktyw-
nym jego dziataczem i czolowym teoretykiem.
Po aresztowaniach niektérych cztonkéw ZRP
wyjechat do Berlina. W 1893 r. odwiedzit Sta-
ny Zjednoczone, péiniej czesto wyjezdzat
na krétko z Warszawy. Do 1916 r. wspdt-
pracowal z PPS-Lewica. Powszechnie znany
i ceniony jako teoretyk marksistowski, ma

wielkie zastugi w wyksztatceniu kilku poko-

lei mlodziezy socjalistycznej poprzez wy-
ktady (od 1888 r. wyktadal na tajnym Uni-
wersytecie Latajacym w Warszawie, od 1904
tamze w Towarzystwie Kurséw Naukowych,
oraz na Wolnej Wszechnicy Polskiej), oraz
jako wspétautor podrecznika dla samoukéw
oraz wspélautor Wielkiej Powszechnej Encyklo-
pedii Ilustrowanej. Po odzyskaniu niepodlegto-
$ci w 1918 roku pracowat w kilku placéwkach
naukowo-badawczych i uczelniach. Kierowal
Katedrg Historii Ustrojéw Spotecznych Uniwer-
sytetu Warszawskiego i Instytutem Gospodarstwa
Spotecznego, ktéry w 1938 r. wydat jubileuszo-
wa ksiege pamiatkowa na jego czes¢. Metodo-
logicznie skupiat si¢ na analizie socjologicznej
z perspektywy marksistowskiego materializmu.
Krzywicki konkretyzowat filozoficzne teorie
Marksa poprzez badania spoteczne. Szczegdlnie

upodobat sobie badania wspélnoty pierwotnej
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i kapitalizmu. Do wspélnoty pierwotnej zrédet
upatrywat w etnografii — spoteczeristwach niepi-
$miennych. Kapitalizm zas$, analizowal poprzez
wiedz¢ ekonomiczna. Uwazal, ze podstawowe
formy spoteczne (instynkt macierzyniski, towa-
rzysko$¢) ludzko$é zaczerpnela ze $wiata zwie-
rzecego i analizg socjologiczng spoteczenistw
pierwotnych nalezy zaczyna¢ z tego punktu.
Wyzsze formy spoteczne (kapitalizm) nie moga
by¢ jednak sprowadzane do tak niskiego pozio-
mu (zwierzgcoéei) i nalezy je analizowaé w uje-
ciu kulturowo-spotecznym, typowym tylko
dla ludzkos$ci. Historyczne ustroje spoteczne
dzielit na rodowe i terytorialne. Ustroje rodo-
we uwazal za oparte na pokrewieistwie, w kt4-
rych rozwdj i ich rodzaj zalezy nie od sily wy-
twérczej a od czynnikéw zewngtrznych oraz
od przypadkowego zrzadzenia losu. Upatrywat
w ten sposéb wytlumaczenia dla réznorodno-
$ci form w epoce tzw. dzikosci i barbarzynstwa
zdefiniowanych przez ewolucjonistéw. Mo-
ment przejscie ludzkosci w tryb osiadly uwazat
za powdd rozktadu wiezi rodowych i przejscie
w system niewolnictwa lub feudalizmu. Poprzez
ustroje terytorialne (klasowe) rozumiat organiza-
¢je ludzkie za posrednictwem rzeczy — narzedzi,
§rodkéw produkeji. Uwazal, ze poprzez posia-
danie i wykorzystywanie $rodkéw produkeji po-
wstajg nowe wiezi spoteczne, a co za tym idzie
takze idee, np. takie jak kapitalizm.

Krzywicki jest najwybitniejszym polskim teo-
retykiem marksistowskim w kwestiach rolnictwa.
Pochodzit z rodziny szlacheckiej, wiec interesowa-
ly go kwestie ziemiaristwa w kontekscie przysztych
wyzwari ekonomicznych. Szukajac odpowiedzi
analizowat rolnictwo amerykanskie i europejskie.
Wskazywal, ze koncentracje i co za tym idzie sil-
ny rozwoj rolnictwa amerykanskiego, osiagnie-
to dzigki wielkim ranczom. A dekoncentracja
i tym samym slabsza kondycja rolnictwa eu-

ropejskiego, wynikata w jego przekonaniu
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z przestarzalych form spotecznych, skutkuja-
cych rozdrobnieniem wlasnosci na skutek silne-
go wzrostu demograficznego. Jego rozwazania
ckonomiczne dotyczace rozwoju wsi opieraja sig
o analizy historyczno-kulturowe. Swietnym przy-
ktadem takiej analizy jest ksiazka, na podstawie
ktérej Krzywicki doktoryzowat si¢ w 1906 roku.
,Kurpie” wydane w 1892 roku sa ksiazka, z kedra
zapoznatem si¢ w czasie prowadzenia badan tere-
nowych pod Myszyficem ze studentami etnolo-
gii. Praca ta jest wybitna i do dzi$ aktualna ana-
liza pochodzenia ludnosci, historii osadnictwa,
praw zwyczajowych oraz sposobéw utrzymania
na terenie Puszczy Zielonej. Krzywicki rozprawit
si¢ w niej z legendami i przedhistorycznymi, nie
majacymi podloza naukowego teoriami o rodo-
wodzie ludnosci kurpiowskiej. ,....O pochodzeniu
Kurpiow zapisano wiele papieru i stoczono spordw
mndstwo. Niektdrzy chcieli wykazac obecnosé Kur-
pidw juz u Herodota, a przynajmniej u Jordanesa.

Inni, skromniejsi, widzieli w nich spolonizowane

Sosna bartna z Rezerwatu Czarnia w Puszczy Zielonej
fot. J. Zukowski



szczqthki Jadzwingdw. Ktos, puszczajge w niepamigd
wszelkie prawa przechodzenia dzwiekdéw, Kur-
pidw zestawit z pasmem gor karpackich i uwazat
ich za zablgkany na pétnocy szczep gorski.
Nie zbywa jednak juz w od poczqtku na traf-
nym zdaniu usitujgcym dowiesé, ze Kurpie
potnocni sq wzglednie swiezego pochodzenia,
1. sq wytworem wychodzstwa do puszczy z innych
okolic...”" Bazujac na zrédtach zastanych oraz
majac w pamigci swoje wakacyjne wyprawy do
podlomzynskich wsi, ugruntowat znaczenie i ro-
zumienie bartnictwa w historii kurpiowszczyzny
we o W powstawaniu osad kurpiowskich najwigk-
szq rolg odegrato bartnictwo. W wielu przypad-
kach sama nazwa dzisiejsza wsi swiadczy, ze ta
rozwingta sig z budy lub stanowiska bartnego, np.
Pruskotgk, Wejda, Krasny Borek, Dtugi Kqt. Mu-
simy si¢ nieco przyjrzec temu przechodzeniu budy
w wies oraz najwaziniejszemu wWyrazow: gospo-
darstwa bartnego — uksztaltowaniu tak zwanego
boru, ktory wraz z ,,pozytkami’: takmi, legami,
Jarami, stanowit o majgtku barmika. (...) Jezeli
cofniemy si¢ wstecz chociazby do drugiej potowy w.
XVII, ujrzymy, ze bor zgota nie jest jakqs ograni-
czong potaciq ziemi; przeciwnie, byt pod wzgledem
rogmieszczenia drzew czyms zgota niezaleznym od
gruntu, jedynie zbiorem pewnej ilosci rozrzuconych
drzew bartnych. ..”* Péiniejsze prace innych au-
toréw, chcac by¢ uznanymi za powazne opra-

cowania - musza nawigzywac do ksiazki Krzy-

Badacze kultury ludowej B

wickiego. Po jej wydaniu pojawialy si¢ prace
autoréw o znanych nazwiskach, wspierajace mity
o Kurpiach. W tym kontekscie polecam lekture
Krzywickiego. Pomimo uptywu lat, klarownos¢
wywodu oraz metodyka dowodzenia jest wzorem
do nagladowania.

Wracajac do zyciorysu bohatera tego artyku-
tu - Krzywicki za swe osiagnigcia na polu na-
uki powotany zostal w sktad Polskiej Akademii
Umiejetnosci. Jednogltosnie wybrano go tez na
przewodniczacego nowopowstajacego Polskiego
Towarzystwa Socjologicznego. Jego dorobek jest
ogromny, zaréwno pod wzgledem liczby dzie,
jak i tematyki. Spisal takze trzytomowe wspo-
mnienia, ogloszone drukiem juz po$miertnie.
Ludwik Krzywicki zmart nagle, na zawal serca,
10 czerwca 1941 roku w Warszawie, majac 82
lata.

Na koniec warto przypomnieé, ze Ludwik
Krzywicki byl tez zwiazany z mieszczacym
si¢ na Krakowskim Przedmiesciu 66 (dzisiej-
sza siedziba Narodowego Instytutu Kultury
i Dziedzictwa Wsi) Muzeum Przemystu i Rol-
nictwa. W 1915 r. Ludwik Krzywicki wraz
z Stanistawem Poniatowskim zorganizowat
stowarzyszenie pod nazwa Grono Mito$nikéw
Ludoznawstwa Polskiego, ktére organizowalo
zebrania pofaczone z wyktadami i odczytami,
a jego najwickszym osiggnigciem byto wznowie-

nie czasopisma ,,Wista” w 1916 roku.

Przypisy:
1 ,Kurpie”, 1892 (2007) str. 30
2 Ibidem, str. 83

Jacek Zukowski — etnolog, absolwent ochrony érodowiska. Specjalizuje si¢ w ekoetnolo-
gii, etnografii regionalnej i muzealnictwie skansenowskim. Byly pracownik Uniwersytetu
Warszawskiego, Centralnej Biblioteki Rolniczej oraz NIKiDW.

95



BESKIDZKIE 1 "
MUZEUM ?
ROZPROSZONE g A




Z kart historii Il

Beskidzkie Muzeum Rozproszone
Diecezji Bielsko-Zywieckiej

ks. Szymon Tracz

Kosciot pw. Podwyzszenia Krzyza Swietego w Istebnej-Kubalonce z 1779 1. (przeniesiony z Przyszowic),
fot. Beskidzkie MuRo

Budownictwo drewniane jest najprostsza formg architektury, po ktéra od pradziejow
siega cztowiek. Trudno sobie wyobrazi¢ podbeskidzki krajobraz bez drewnianej archi-
tektury, a zwiaszcza bez malowniczych kosciotow, ktore na tych ziemiach powstawaty
wraz z rozwojem osadnictwa od wczesnego sredniowiecza.

Do naszych czaséw przetrwaly $wiatynie
poiniejsze. Najstarsze, pdznogotyckie, pochodza
z poczatkéw XVI wieku. Zachowaly si¢ takze
koscioly wzniesione w XVII, XVIII i XIX wie-
ku. Wszystkie zachwycaja swym ksztattem oraz

malowniczg faktura budulca — solidnymi, zrebo-

wymi konstrukcjami, wykonanymi z poteznych,
modrzewiowych czy jodtowych bierwion oraz
fantazyjnym prowadzeniem dachéw i wyszuka-
na forma hetméw wiezowych krytych omszatym
gontem. O ich wygladzie decyduje konsekwent-

na i logiczna wspétzaleznos¢ funkcji, konstrukgji
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Whnetrze kosciota pw. Podwyzszenia Krzyza Swietego z 1522 1. w Starej Wi, fot. Beskidzkie MuRo

i techniki wykonania. Pod wzgledem artystycz-
nym facza w sobie przenikajace si¢ wplywy kul-
turowe dwoch wielkich historycznych dzielnic —
Matopolski i Slaska', na styku ktérych sytuuje si¢
Podbeskidzie. W ramach administracji Ko$ciota
katolickiego wchodzi ono w sktad powotanej do
istnienia 25 marca 1992 roku diecezji bielsko-
-zywieckiej.? Jednoczes$nie drewniane $wigtynie
otoczone starodrzewem wyrastaja ze wiata przy-
rody i stanowig jego integralng cz¢$¢, z czego nie
zawsze zdajemy sobie sprawe.

To bogate dziedzictwo stawia przed nami
wielkie wyzwanie, aby zachowa¢ je dla przyszlych
pokolen. Bezpieczeristwu drewnianych koscio-
6w zagraza wiele czynnikéw. Przede wszystkim
nielitosciwy czas, ktéry degraduje ich drewniang
substancje. Przyczyniajg si¢ takze do tego dzicy
lokatorzy zwierze¢cy, ktérzy na strychach i pod
strzechami drewnianych $wiatyn szukajg swojego

schronienia, oraz owady zerujace w drewnianych
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strukturach. Drewniane koscioly narazone s tak-
ze na szkodliwe anomalia pogodowe, wynikajace
ze zmian klimatycznych, jak tez zwickszajacego
si¢ zanieczyszczenia powietrza. Sa réwniez zagro-
zone ze strony ludzi, w tym bezmy$lnych wandali
i ztodziei. Jednakze najwickszym ich wrogiem jest
ogien, ktéry w bardzo krétkim czasie wszystko
obraca w popiét.? Dlatego diecezja bielsko-zy-
wiecka, parafie i wielu ludzi dobrej woli podej-
muja szereg dziatan, aby ocali¢ dla przysztych
pokoled sakralng architekture Podbeskidzia.
Jednym z nich jest zrealizowany autorski projekt
powolania do istnienia Beskidzkiego Muzeum
Rozproszonego Diecezji  Bielsko-Zywieckiej,
w skrécie nazywanego Beskidzkim MuRo, ktére
przejeto funkeje tradycyjnego muzeum diecezjal-
nego.

Muzeum Rozproszone zrodzilo si¢ z koniecz-
nosci ratowania popadajacych w nieodwracalna

ruing czterech bezcennych dla polskiej kultury



drewnianych kosciotéw — §§. Apostotéw Szymona
i Judy Tadeusza w Nidku (1539)*, $w. Andrzeja
Apostota w Osieku (1538-1549)°, $w. Miko-
taja w Polance Wielkiej (1. pot. XVI w.)® i $w.
Wawrzyica w Grojcu (1767) oraz zachowane-
go in situ drewnianego budynku dawnej szkoty
parafialnej w Starej Wsi (1787).8 W przypadku
wymienionych czterech kosciotéw ich stan wyni-
kat z faktu, 7e tuz obok w latach 80. i 90. XX wie-
ku wzniesiono nowe koscioly murowane, ktére
przejely funkcje liturgiczno-duszpasterskie. Jed-
nocze$nie przed parafiami stanglo nietatwe wy-
zwanie utrzymania obu $wiatyn, co w kontekscie
matych wspélnot jest zadaniem bardzo trudnym.
W podobnej sytuacji znalazt si¢ budynek dawne;j
szkoty parafialnej w Starej Wsi.?

Beskidzkie MuRo nie jest skansenem, acz-

kolwiek wpisuje si¢ w zakres muzealnictwa na

Z kart historii Il

wolnym powietrzu.'” Poszczegdlne obiekty nie
zostaly przeniesione w jedno miejsce, lecz zacho-
wano ich historyczng lokalizacj¢ w naturalnym
otoczeniu, faczac je ze sobg za pomoca nowo-
czesnej rzeczywistosci rozszerzonej AR (aplikacja
mobilna). Wazng rol¢ odgrywaja takze informa-
cje dodatkowe umieszczone na stronie interne-
towej muzeum (www.beskidzkiemuro.pl), ktdre
w popularyzatorski sposéb pokazuja kontekst hi-
storyczno-kulturowy, poszerzajac w ten sposob
rozumienie poszczegélnych ekspozycji urzadzo-
nych w obiektach bezposrednio przynalezacych
do Muzeum Rozproszonego."!

Beskidzkie MuRo sktada sie z trzech mo-
dutéw. Modut zasadniczy stanowi pig¢ drew-
nianych, zabytkowych budynkéw — koscioty
w Nidku, Osieku, Polance Wielkiej i Grojcu oraz
budynek starej szkoly w Starej Wsi. W wymie-

Kosciot pw. $8. Apostotow Szymona i Judy Tadeusza w Nidku z 1539 r,, fot. Beskidzkie MuRo
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Rokokowy oftarz gtowny z potowy XVIII w. w kosciele
pw. sw. Andrzeja Apostota w Osieku,
fot. Beskidzkie MuRo

nionych §wiatyniach poza zachowaniem pierwot-
nych funkgji liturgicznych urzadzono ekspozycje
muzealne zogniskowane na konkretnym temacie
przewodnim. Podobnie stalo si¢ w starej szkole.
Modut drugi obejmuje dwa czynne koscioly pa-
rafialne — §w. Andrzeja Apostola w Gilowicach
(1. pot. XVIw.)'? i §$. Apostotéw Szymona i Judy
Tadeusza w Lodygowicach (1634-1635)", ktére
same w sobie zachwycajg bogactwem form ar-
chitektonicznych oraz zaskakujacym wyposaze-
niem od XVII wieku do poczatku XX wieku,
gdzie przewazaja wysokiej warto$ci formy sny-
cerskie oraz stylistyka charakterystyczna dla kul-
tury artystycznej Zywiecczyzny, wyrazajaca sig
w upodobaniu do wielobarwnosci i dekoracyjno-
$ci. I wreszcie modut trzeci, najbardziej rozbudo-
wany, ktéry obejmuje czternascie drewnianych,

zabytkowych kosciotéw z terenéw diecezji biel-
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sko-zywieckiej wpisanych do rejestru zabytkéw,
zlokalizowanych w wojewddztwie matopolskim
i $laskim.'* Swiatynie pofozone u podnéza ma-
lowniczych Beskidéw zostaly potaczone ze sobg
oraz z pozostalymi dwoma modutami Beskidz-
kiego Muzeum Rozproszonego w szlak turystycz-
no-kulturowy za pomocg nowoczesnej rzeczy-
wistoéci rozszerzonej AR (aplikacji mobilnej),
ktéra funkcjonuje dzigki taczu internetowemu.
Pomocna w tym jest réwniez wspomniana juz
strona internetowa Beskidzkiego MuRo.

W obiektach stanowigcych modut podstawo-
wy przygotowano pie¢ tematycznych ekspozycji
z szerokim ich oméwieniem na stronie interne-
towej Beskidzkiego MuRo. Na cele ekspozycyj-
ne przeznaczono kruchty podwiezowe w kosciele
w Nidku, Osieku (tu takze wykorzystano zakry-
sti¢) i Polance Wielkiej oraz kaplice $w. Barbary

i tzw. babiniec w ko$ciele w Grojcu. Dzigki takie-

Kosciot pw. $w. Mikotaja w Polance Wielkiej z 1. potowy
XVI w., fot. Beskidzkie MuRo
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Whetrze kosciota pw. sw. Wawrzyrica w Grojcu z 1767 ., fot. Beskidzkie MuRo

mu usytuowaniu wystawy nie koliduja z funkcja-
mi liturgicznymi poszczegélnych §wiatyn. Osob-
ng kwesti¢ stanowi ekspozycja przygotowana
w dawnej szkole parafialnej w Starej Wsi, gdzie
zrekonstruowano wyglad dawnej sali lekcyjnej,
ktéra moze by¢ wykorzystywana do organizowa-
nia réznorakich zaje¢ edukacyjnych, oraz dwupo-
kojowego mieszkania nauczyciela z historycznym
wyposazeniem. Ponadto we wszystkich obiektach
znalazly si¢ multimedialne ,kioski informacyj-
ne”, dostarczajace wiedzy o Beskidzkim MuRo
oraz szlaku obejmujacym koscioty drewniane
w diecezji bielsko-zywieckie;.

W usytuowaniu poszczeg6lnych ekspozycji
wzigto pod uwage charakter miejsca, istniejace,
historyczne wyposazenie, ktére w jakims stopniu
korespondowatoby z prezentowang tematyka oraz
dostgpna przestrzed. W ten sposéb w kruchcie
podwiezowej kosciota w Polance Wielkiej zaaran-

zowano za pomoca gablot muzealnych przestrzen

na skarbiec. W nim za$ prezentowane jest bogac-
two szat i naczyn liturgicznych z réznych parafii
diecezji bielsko-zywieckiej, ktdre na co dzieri nie
sa dostepne dla zwiedzajacych, doskonale wspét-
grajace z imponujacym rokokowym wyposaze-
niem kosciota z potowy XVIII wieku.

Podobnie stato si¢ w Osieku. Swiatynia od
chwili powstania w 1. potowie XVI wicku sta-
ta si¢ miejscem spoczynku kolejnych whascicieli
grzebanych w dwoch kryptach usytuowanych
pod prezbiterium (Rudziniscy) i pod kruchta wie-
zowg (Larischowie), upamigtnionych epitafiami
i ptytami. Tutaj zachowato si¢ weczesnobaroko-
we, rzezbione epitafium kalwiriskie z 1611 roku
Mikotaja i Beaty z Mirowa Porebskich.” Stad
tez w czeSci podwiezowej urzadzono ekspozycje
pos$wiecona tematyce $mierci, towarzyszacych jej
zwyczajéw i obrzedéw, a takze sposobéw upa-
migtniania zmarlych, co stanowilo fenomen na

skale europejska w kulturze sarmackiej w XVII
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i XVIII wieku. Do tematyki funeralnej przyna-
leza takze eksponaty z XIX i XX wieku, w tym
katafalk z 1. potowy XIX wieku, czy tez karawan
pogrzebowy z konca XIX wieku oraz prezento-
wane paramenty liturgiczne. Z kolei w zakrystii
kosciota stworzono wystawe, wzbogacong o mul-
timedia, ktéra pozwala zrozumie¢ rolg biblioteki
przyparafialnej oraz ukaza¢ funkcjonowanie ar-
chiwum parafialnego poczawszy od okresu staro-
polskiego az po czasy wspélczesne. Prezentowane
sa tutaj przyklady dokumentéw o charakterze
administracyjno-ekonomicznym, ksiggi metry-
kalne, kroniki parafialne i inne. Wyjatkowym
elementem wystawy jest bogata kolekcja rézno-
rodnych modlitewnikéw w réznych jezykach od
XVIII po XXI wiek zebrana przez $p. prof. Kazi-
mierza Kuczmana (12021).

Z kolei w kosciele w Nidku dominujacym
tematem jest powiazanie sakralnej architektury

drewnianej z podbeskidzka przyrods. Dlatego

przy zabytkowym kosciele, na wzér srednio-
wiecznego hortus conclusus (ogrodu zamknigtego),
urzadzono wyjatkowe zatozenie. Zgromadzono
w nim roéliny, ktére wystepuja w malarstwie
oraz sa nosnikami tresci symbolicznych w sztuce
chrzedcijaniskiej. Znalazly si¢ tu tez drewniane
modele poszczeg6lnych elementéw konstrukeyj-
nych, pozwalajace zrozumieé stosowane w bu-
downictwie drewnianym techniki ciesielskie.
Odwiedzajacy w ramach $ciezki edukacyjnej
moga z bliska przyjrze¢ si¢ ornamentyce oraz
pozna¢ tajniki konstrukcyjne, w tym réwniez
elementy obronne, ko$ciotléw drewnianych. Na-
tomiast dzigki nowatorskim technikom multime-
dialnym we wnetrzu kosciota bez naruszenia jego
charakteru sakralnego mozna pozna¢ beskidzkie
ptaki i zwierzeta, ktérych symbolika poglebia
artystyczny przekaz sztuki chrzescijaniskiej. Tutaj
takze mozna zapoznac si¢ ze zwierzgtami i owa-

dami, ktére na co dziert zamieszkuja koscioty

Rokokowe wyposazenie z potowy XVIII w. w kosciele pw. Sw. Mikotaja w Polance Wielkiej, fot. Beskidzkie MuRo

102



Z kart historii Il

Ekspozycja tzw. skarbca w kruchcie podwiezowej w kosciele pw. $w. Mikofaja w Polance Wielkiej, fot. Beskidzkie MuRo

drewniane i ich otoczenie. Samo za$ wnetrze ko-
$ciota stanowi doskonat przestrzen dla prezento-
wania sztuki wspéiczesnej inspirowanej tradycja
chrze$cijaniska.

Natomiast w malowniczym wngtrzu kosciota
w Grojcu, posiadajacym rokokowe wyposazenie
z 1767 roku, oparte na projektach Francesca
Placidiego (11782), istnieje mozliwo$¢ glebsze-
go poznania tajnikéw historii muzyki zwigzanej
z zyciem liturgicznym Kosciota na Podbeski-
dziu, wraz z mozliwosécia odstuchania wybra-
nych fragmentéw chéralno-instrumentalnej mu-
zyki koscielnej. W bocznej kaplicy sw. Barbary
prezentowana jest na $cianach kolekcja detych
instrumentéw muzycznych od 2. potowy XIX
wieku do 1. polowy XX wieku stuzacych orkie-
strze strazackiej w Starej Wsi. Z kolei w dwéch
szafach eksponowana jest kolekcja ciekawych
muzykaliéw (nut, drukéw muzycznych, recznie
zapisanych partytur itp.). W tzw. babiricu urza-

dzono stanowiska odstuchowe pozwalajace na za-

poznanie si¢ z wybranymi utworami muzycznymi
o tematyce sakralnej. Mozna tu takze postucha¢
muzyki na zywo. Prospekt i dziatajace do dzi$
organy w Grojcu wykonat w 1913 roku jeden
z najwybitniejszych polskich konstruktoréw in-
strumentéw organowych przetomu XIX i XX
stulecia, organmistrz Tomasz Fall (1860-1922).

Wreszcie w budynku dawnej szkoly parafial-
nej w Starej Wsi odtworzono mieszkanie nauczy-
ciela, wyposazajac je w meble i obrazy z przetomu
XIX i XX wieku, oraz zrekonstruowano wyglad
sali lekcyjnej. W sali znalazly si¢ szkolne fawecz-
ki z okresu migdzywojennego oraz réznorodne
pomoce naukowe z polowy XX wieku. Dzigki
prezentowanym w sali filmom edukacyjnym
mozna zapoznac si¢ z fenomenem sakralnej archi-
tektury Podbeskidzia, trudnej sztuki jej konser-
wacji oraz bogactwem artystyczno-kulturowym
diecezji bielsko-zywieckiej. W obiekcie mozna
takze wzia¢ udziat w zajeciach praktycznych, np.
w lekcjach kaligrafii.
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Whetrze sali lekcyjnej w dawnej szkole parafialnej w Starej Wsi, fot. Beskidzkie MuRo

Jak juz powiedziano, poszczegélne obiekty
Beskidzkiego Muzeum Rozproszonego zostaty ze
soba powiazane we wspdlny szlak turystyczny za
pomoca nowoczesnych technologii, dzigki cze-
mu zwiedzajacy, w miar¢ swoich potrzeb, moga
sami w dowolny sposéb zaplanowa¢ kolejnosé
zwiedzania, wybra¢ dostepne trasy rowerowe, sa-

mochodowe lub piesze, a takze zaczerpnaé wiedzy

o fenomenie drewnianej architektury sakralnej
Podbeskidzia i jego bardzo ciekawej kulturze
i sztuce.

Beskidzkie Muzeum Rozproszone Diecezji
Bielsko-Zywieckiej stanowi nowatorska propozy-
cj¢ zupetnie innego sposobu prezentowania dzie-
dzictwa i kultury wsi, ktdra od wiekdw zwigzana

jest z chrzescijaistwem i Kosciotem.

Przypisy:
1 Na ten temat zob. m.in.: R. Brykowski, Drewniana
architektura koscielna w Matopolsce XV wieku, Wroctaw—
Warszawa—Krakéw—E6dz 1981; R. Brykowski, M. Kor-
necki, Drewniane koscioly w Matopolsce Potudniowe;,
Wroctaw 1984; M. Kornecki, Drewniana architektura
sakralna w Polsce: zagadnienie typdw i form regionalnych
w rozwoju historycznym, ,Ochrona Zabytkéw”, 45/1-2
(176-177), s. 7-31; R. Brykowski, Architektura drew-
niana [w:] Architektura gotycka w Polsce, red. M. Ar-
szytiski, T. Mroczko, t. 1, Warszawa 1995, s. 53—-60; M.
Kornecki, Koscioly drewniane w Matopolsce. Zagadnienia
uwarunkowarn oraz systematyki typow i form architektury
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(od sredniowiecza do XX wieku), Krakéw 1999; Drevéné
kostely a kaple v Beskydech a okoli/Drewniane koscioly
i kaplice w Beskidach i okolicy, [brak miejsca wydania],
wyd. WART 2009.

2 Diecezja bielsko-zywiecka zostata powotana do istnienia
25 marca 1992 roku przez $w. Jana Pawta II bulla Zozus
Tuuus Poloniae populus. W jej sktad wchodza tereny Slaska
Cieszyniskiego, Zywiecczyzna, ziemia bielska i kecko-an-
drychowska oraz okolice Czechowic-Dziedzic. Wazna
role odgrywaja o$rodki miejskie, takie jak Bielsko-Biata,
Cieszyn, Skoczéw, Strumieri, Czechowice-Dziedzice,
Wilamowice, O$wigcim, Kety, Andrychéw i Zywiec.
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W ostatnich latach taki dramat na Podbeskidziu wyda-
rzyl si¢ w bezcennym, drewnianym kosciele pw. $w. Mi-
chala Archaniofa w Eckawicy, z unikalng polichromia
$cienna z 1630 roku autorstwa Fabiana Sobinowicza,
ktéry doszezetnie splonat 26 pazdziernika 1992 roku.
Rok pézniej 26 stycznia 1993 roku ten sam los spotkat
kosciét pw. $w. Marcina z 1522 roku w Miedzyrzeczu
Gérnym.

Katalog zabytkéw sztuki w Polsce, t. 1, Wojewddztwo
krakowskie, red. J. Szablowski, Warszawa 1953, s. 490.
Ibidem, s. 23.

Ibidem, s. 28-29.

Ibidem, s. 11-12.

Sz. Tracz, Blask i splendor drewnianych kosciotdw Be-
skidzkiego Muzeum Rozproszonego Diecezji Bielsko-Zy-
wieckiej, Bielsko-Biata 2022, s. 16-37. Wymienione
koscioly wchodza w sktad matopolskiego szlaku archi-
tektury drewniane;j.

Oczywiscie w ciagu ostatnich dziesiecioleci pojawiaty
sie glosy postulujace przeniesienie tychze kosciotéw
w celu ich ratowania w inne miejsca, gdzie mogltyby
nadal spetnia¢ funkcje kultowe lub skansenu. Jednak
postulaty te spotykaly si¢ z protestem czesci parafian,
ktérzy w miare swoich mozliwosci probowali ratowaé

zabytki.

10 Zagadnienie to posiada bogatg literature przedmiotu —

por. m.in.: Muzea skansenowskie w Polsce, red. S. Blasz-
czyk, Poznan 1972; M. Konopka, Muzea skansenowskie
i ich wydawnictwa, ,Muzealnicewo”, nr 26-27 (1983),
s. 167-172; A. Spiss, Muzea etnograficzne na wolnym
powietrzu w Europie, Rzeszéw—Sanok 1984; Skanseny po
latach. Zatozenia a realizacja, red. W. Kawiorski, Nowy
Sacz 1996; A. Stasiak, Funkcja turystyczna polskich skan-
sendw, ,JEbédzkie Studia Etnograficzne”, t. XXXVII, s.
81-82; A. Pelczyk, Zwigzki pomigdzy zadaniami mu-
zebw skansenowskich a potrzebg ochrony architektury ro-
dzimej, ,Studia Legnickie” nr V (1998),s. 211-214; J.
Sieraczkiewicz, J. Swiech, Skanseny. Muzea na wolnym
powietrzu w Polsce, Olszanica 1999; A. Pelczyk, Wiel-
kopolski Park Etnograficzny. Miedzy tradycjq wsi a teorig
i praktykg skansenologiczng, Poznan 2002; J. Swiech,
Whiad etnograficznego muzealnictwa na wolnym powie-
trzu w Polsce w europejski dorobek tego typu placswek
ochrony dziedzictwa kulturowego, ,Zbiér wiadomosci

Swiqtego w Starej Wsi.
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do antropologii muzealnej” nr 4/2017, s. 145-158;
M. Grabski, Muzea na (nie)wolnym powietrzu. O skan-
senach, ktdre nie powstaty [w:] Nic nad oryginat. Ksi¢ga
dedykowana pamigci Barbary Tondos i Jerzego Tura, red.
A. Gronek, J. Daranowska-tukaszewska, Krakéw—Rze-
széw 2019, s. 335-368

11 Podjete dziatania byly mozliwe dzigki pozyskaniu

przez diecezje dofinansowania z funduszy europejskich
w ramach projektu pod nazwa: ,Beskidzkie Muzeum
Sakralnej Architektury Drewnianej Diecezji Bielsko-
-Zywieckiej — udostepnienie dziedzictwa kulturowego
Podbeskidzia poprzez nadanie nowych funkcji kultu-
ralnych drewnianym obiektom zabytkowym realizo-
wanego w ramach Programu Operacyjnego Infrastruk-
tura i Srodowisko 2014-2020 VIII Of Priorytetowa:
Ochrona dziedzictwa kulturowego i rozwdj zasobéw
kultury” (umowa o dofinansowanie nr POIS.08.02.00-
00-0006/18-00) oraz zebraniu potrzebnego wkiadu
whasnego. Po przeprowadzeniu niezbednych prac bu-
dowlano-konserwatorskich ks. bp prof. Roman Pindel
— Biskup Bielsko-Zywiecki dekretem z dn. 30 marca
2023 roku w miejsce dotychczasowego Muzeum Diece-
zjalnego w Bielsku-Bialej powolat do istnienia Beskidz-
kie Muzeum Rozproszone Diecezji Bielsko-Zywieckiej
z siedziba w Bielsku-Bialej, zatwierdzajac réwnoczesnie
jego statut.

12 Katalog zabytkéw, op. cit., s. 520.
13 Ibidem, s. 527.
14 W wojewddztwie matopolskim sa to koscioly: pw.

Matki Bozej z Géry Karmel w Glebowicach, pw. $w.
Marcina w Jawiszowicach, pw. $w. Bartlomieja w Po-
rebie Wielkiej, a w wojewddztwie $laskim to koscio-
ty: pw. $w. Wawrzynica w Bielowicku, pw. $w. Barbary
w Bielsku-Biatej Mikuszowicach, pw. $w. Katarzyny
Aleksandryjskiej w Ciecinie, pw. Podwyzszenia Krzy-
7a Swictego w Kaczycach, pw. $w. Michata Archa-
niota w Koniczycach Wielkich, pw. Krzyza Swigtego
w Istebnej-Kubalonce, pw. §w. Jakuba w Szczyrku, pw.
$w. Anny w Ustroniu-Nierodzimie, pw. Podwyzszenia
Krzyza Swigtego w Starej Wisi, pw. Znalezienia Krzyza
Swictego w Wisle-Glebcach i pw. éw. Rocha w Zamar-
skach.

15 Katalog zabytkéw, op. cit., s. 23.

Ks. dr Szymon Tracz — mediewista, autor wielu publikacji naukowych i popularnonau-
kowych. Diecezjalny Konserwator Zabytkéw Architektury i Sztuki Sakralnej Diecezji
Bielsko-Zywieckiej, Dyrektor Beskidzkiego Muzeum Rozproszonego Diecezji Bielsko-
-Zywieckiej, cztonek Stowarzyszenia Historykéw Sztuki (oddziat krakowski), stypendysta
Fundagji Lanckoronskich (Florencja 2015). Proboszcz Parafii pw. Podwyzszenia Krzyza
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Powstanie wielkopolskie
w swiadomosci historycznej

Polakéw

Michat Rybak

Ignacy Jan Paderewski witany na dworcu w Poznaniu 27 grudnia 1918.

Sejm Rzeczpospolitej polskiej ustanowit rok 2018 Rokiem Pamieci Powstania Wielko-
polskiego. Zwycieskie Powstanie Wielkopolskie 1918-1919 stato sie wspaniatym ukoro-
nowaniem zakonczenia | wojny $wiatowej,najdtuzszej wojny nowoczesnej Europy” 2

Odzyskanie przez Polske Niepodlegtosci 11
listopada 1918 roku nie zakoriczyto procesu
ksztattowania Rzeczypospolitej Polskiej. Jednym
z waznych wyzwan Polakéw bylo przylaczenie
Wielkopolski do macierzy. Klgska Niemcéw
w czasie | wojny $wiatowej data mozliwos¢, aby

utracone ziemie wywalczy¢ droga dyplomatyczna
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albo militarng. W Poznaniu utworzona zostata
Naczelna Wtadza Ludowa, ktéra sktadata sie
z komisariatu, do ktérego nalezeli m in. ksiadz
Stanistaw Adamski, Wladystaw Seyda i Wojciech
Korfanty. Za wtadz¢ nadrzedna uznawata Ko-
mitet Narodowy Polski w Paryzu, pod kierow-

nictwem Romana Dmowskiego.? Przedstawiciele



wladzy w Poznaniu czekali na decyzj¢ postano-
wieni Konferencji Pokojowej w Paryzu w sprawie
przynalezno$ci Wielkopolski do Rzeczpospolite;.

26 grudnia 1918 roku przybyt do stolicy
Wielkopolski Ignacy Jan Paderewski, ktdry tego
samego dnia wyglosit mowg do Polakéw z Hote-
lu Bazar, podkreslajac: Po diugich latach niewoli
Ojczyzna si¢ odradza. Odbudowac sig musi na tych
samych podstawach, na ktérych tu pierwsza budo-
wa poczgta zostata. Zadne, najmedrzej zorganizo-
wane stronnictwo Ojczyzny odbudowac nie zdola.
Do tego dziela trzeba jednosci i zgody wszystkich,
mitosci i sity, wiary i zaparcia sig samego siebie, do
tego dziela potrzeba wszystkich sit i wszystkich serc
zespotu. Odbuduje Polske przede wszystkim chlop
polski i robotnik polski z niego powstaty i my wszy-
scy, o ile pdjdziemy z ludem. W tej nadziei dzickuje
Wam, wobec Boga i Ojczyzny réwnym, zardwno
sercu bliskim i drogim. Niech zyje Polska, zgoda,
jednosé, a Ojczyzna nasza wolna, zjednoczona na-
szym polskim wybrzezem zyc bedzie po wsze czasy.
Jego przeméwienie zostato przyjete z aplauzem,
a nastepnie dato mozliwosci do dziatania Polakom
tam mieszkajacym, w sprawie przylaczenia Wiel-
kopolski do Rzeczpospolitej. Wiadze Niemieckie
za wszelka ceng chcialy zniwelowa¢ dazenia Po-
lakéw do odzyskania spornych ziem i postano-
wity zdtawi¢ propolskie zamiary sitg zbrojna. 27
grudnia 2018 roku wybuchlo powstanie wielko-
polskie, poczatkowo w Poznaniu, a nastepnie na
terytorium Wrzesni, Sremu, Gniezna i innych
miejscowosci. Giéwnodowodzacym powstania
zostal kpt. Marian Taczak. W pierwszym okresie
powstania udato si¢ w zdoby¢ Dworzec Gtéwny,
Poczte, a takze kilka redut systemu fortecznego
miasta. 28 grudnia sukceséw bylo o wiele wigcej:
przejeto m. in. Cytadele, Redute Grollmanna, ar-
senat przy Wielkich Garbarach. Jednym z donio-
Slejszych wydarzeni tamtych czaséw byto zdobycie
koszar 6 putku grenadieréw.” W ostatnich dniach

grudnia zostaly wyzwolone takie miejscowosci
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jak Ostréw, Oborniki, Ko$cian, Srem, Wagro-
wiec, Wronki.® Po wielu sukcesach militarnych
na poczatku stycznia 1919 roku zostaly oswobo-
dzone miejscowosci: Jarocin, Naklo, Mogilno,
Strzelno, Krotoszyn, Kruszwica, Nowy Tomysl,
Czarnkéw, Rawicz czy Wolsztyn.

Datg 6 stycznia 1919 r., podczas ktérej Po-
wstaicy zdobyli lotnisko na Lawicy, uznaje si¢
jako wydarzenie ostatecznego wyzwalania Po-
znania z rak Niemcéw. Kiedy wybuchty walki
pod Czerskiem i Koscierzyng na Pomorzu, po-
wstanie wykroczyto poza teren Wielkopolski.
Opér Niemcéw byt jednak coraz bardziej silny
i stanowczy. Niemcy zdobyli Chodziez, ktéra
zostata odbita po krwawej bitwie stoczonej przez
Polakéw w dniu 8 stycznia 1919 roku. Wydarze-
nie zakoniczylo si¢ zwycigstwem strony polskiej
i stato si¢ punktem zwrotnym wydarzen powsta-
nia.” Pomimo odniesionych sukceséw dokona-
no zmiany przywddztwa: 16 stycznia 1919 roku
gen. Jozef Dowbor-Musnicki zostal mianowany
wodzem powstania, zastgpujac kpt. Mariana Ta-
czaka.

Nowy dowddca powstania postanowil zmie-
ni¢ czgdciowo taktyke wojenna, oddzialy ochotni-
cze zostaly przeksztatcone w formacj¢ regularne,
przeprowadzono nowy pobér do wojska.?

18 stycznia 1919 roku podczas konferencji
pokojowej w Paryzu Roman Dmowski infor-
mowal §wiat o aspiracjach Niemcéw do ziem
polskich; podkreslal, ze wojska niemieckie sta-
cjonuja jeszcze na terytorium Rzeczpospolite;.
22 stycznia 1919 roku wzmogly si¢ walki na
froncie pétnocnym. Niemcy zajeli Potulice. Na-
tomiast na poludniu powstanicy odniesli sukces
pod Robczyskiem koto Leszna. Rozwijajaca si¢
ofensywa niemiecka zatamata si¢ z chwilg zajecia
przez Polakéw 3 lutego 1919 roku Kcyni i Ry-
narzewa. Wojska niemieckie przesungly si¢ poza
lini¢ Noteci. 14 lutego Niemcy postanowili prze-

nie$¢ dowddztwo wojskowe do Kotobrzegu z na-
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dzieja na przygotowania kontrofensywy. Wobec
przewazajacego zwycigstwa Polakéw, 16 lutego
1919 roku podpisano rozejm w Trewirze, ktdry
czg$ciowo zakoriczyt zmagania wojenne Polakéw
na spornym obszarze. W koricu maja gen. J6zef
Dowbér Musnicki podporzadkowat sie¢ Naczel-
nemu Dowddztwu w Warszawie. Pomimo usta-
lei zawieszenia broni walki trwaly do czerwca
1919 roku.

Trakeat Wersalki podpisany 28 czerwca 1919
roku zdecydowat o przynaleznosci Wielkopolski
do Rzeczpospolitej. 1 sierpnia 1919 roku uchwa-
ta Sejmu Rzeczpospolitej Polskiej Wielkopolska
zostala przytaczona do Polski.” Powstanie wielko-
polskie wybuchto spontanicznie i byto wyrazem
dazenia Polakéw do przylaczenia Wielkopolski
do Rzeczpospolitej. Powstaricy byli zdecydowanie
gorzej uzbrojeni od Niemcdw, ich walka odbywa-

fa si¢ na zasadach zaskoczenia, okrazenia wroga

i ataku. Strona Niemiecka, po przegranej w czasie
I wojny $wiatowej, byta mniej zdeterminowana
do dalszej walki. Planowanie i koordynowanie
dziataii powstaficzych zostalo zreorganizowane
po powolaniu na dowddcg powstania gen. Jézefa
Dowbora Musnickiego. Akcje zbrojne byty bar-
dziej przemyslane i przygotowane do osiagnigcia
Zwyciestwa.

Zbigniew Pilarczyk, wybitny historyk spe-
cjalizujacy si¢ w historii wojskowosci, autor pu-
blikacji o Powstaniu wielkopolskim — diugiej drogi
do odzyskania przez Polske niepodleglosci podkre-
$la, ze sukcesu powstania wielkopolskiego nalezy
upatrywaé w sprzyjajacej atmosferze sytuacji po-
litycznej w Polsce i Europie.

W $wiadomosci Polakéw powstanie wielko-
polskie pozostanie jako jedno z waznych zwy-

cigstw w nowozytnej historii Polski."

Przypisy:

1 Kronika Sejmul Wydarzenia Sejmowe nr 67(886), War-
szawa 2018, s. 1

2 Najdiuzszej wojna nowoczesnej Europy, cytat z tytutu
serialu historycznego w rez. Jézefa Sztwiertni z 1982
roku.

3 Polonia Restituta. O Niepodleglosé i granice 1914-1921,
pod red. Andrzeja Stawarza. Warszawa 2017., s. 69

4 Kurier Poznanski”, 297/1918

5 Janusz Karwat Wielkopolskie zwyciestwo 1918/1919,

https://pw.ipn.gov.pl/pwi/historia/kulisy-powstania-
-wielko/11152,Wielkopolskie-zwyciestwo-19181919.

heml?poz=1

6 Jarostaw Odrobinski, Towarzystwo Pamigci Powstania
Wielkopolskiego 1918-1919, s. 16. Mrocza 2008

7 Jacek Macyszyn, Powstanie wielkopolskie 1918-1919.
Niepodlegltos¢ i Pamig¢ 22/1 (49),. Warszawa 2015,
s. 93.

8 Polonia Restituta. O Niepodleglos¢ i granice 1914-1921,
pod red. Andrzeja Stawarza. Warszawa 2017., s. 69

9 Tamze, 5.69

10 Zbigniew Pilarczyk Powstanie wielkopolskic — dfuga dro-
ga do odzyskania przez Polske niepodlegtosci. Warszawa,
5.78. Warszawa

Michat Rybak - historyk i muzealnik, pracownik Biura Edukacji Narodowej Instytutu

Pamigci Narodowej. Byt kustoszem Muzeum Niepodlegtosci w Warszawie. Czlonek Mig-
dzynarodowej Rady Muzeéw (ICOM), Prezes Towarzystwa Przyjaciét Warszawy Oddziat
KORT, autor artykutéw, m. in. w czasopi$mie ,Niepodlegtos¢ i Pamie¢” (artykut Waka-
cyjna przygoda z Chopinem, Warszawa 2010); materiatléw z konferencji naukowej Teodoro-
wicz. Méwca i patriota; Katalogu wystawy Z Orfem Biatym przez wieki; artykutu Mazurck
Dabrowskiego, piesit niesmiertelna, Warszawa 2015; materialéw z konferencji naukowej
Mazowszanie w swiecie, Warszawa 2016; materialéw z konferencji naukowej Warszawskim

szlakiem C.K. Norwida, Warszawa 2021.
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Poklon Trzech Kréli

na pocztowkach

Marian Sotobodowski

Pokton Trzech Kréli, aut. Edward Burne-Jones, gobelin, wyd. Fundacja Pomoc Krakowskiemu Hospicjum

Znodw zblizajg sie Swieta Bozego Narodzenial.. Czas, kiedy spotykamy sie w gronie ro-
dzinnym i przyjacielskim. A takze czas przesyfania kart Swigtecznych i noworocznych.

Swieto Trzech Kréli zamykato okres tak zwa-
nych ,Godnych Swiat”. To jedno z najstarszych
$wiat koscielnych, od IV w. obchodzone zawsze
w dniu 6 stycznia. Jest takze nazywane prawi-
dfowo uroczystosciag Objawienia Padskiego, czyli
Epifania i stalo si¢ starsze, niz Swieto Bozego
Narodzenia. Ten fakt zostat opisany w Ewan-
gelii Sw. Mateusza, jako symbol hotdu zlozone-
go Dziecigtku Jezus i wszystkim mieszkadicom

Ziemi. Medrey (magowie) pogariskiego $wiata,

przybywaja do Betlejem, by odda¢ pokton i zto-
zy¢ w darze ztoto, kadzidlo i mirre. Jest praw-
dopodobne, ze Medrcy zostali nazwani Krélami
ze wzgledu na bogate dary. W $redniowieczu
nadano trzem Monarchom imiona: Kacper,
Melchior i Baltazar. W 6wczesnych legendach
Kacper przedstawiany byt jako mtodzieniec bez
brody, Melchior jako siwowlosy starzec, za$ Bal-
tazar jako czlowiek ciemnoskdry, a pézniej wrecz

. ’
o czarnej skérze.
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Wielu artystéw malarzy a takze rzezbiarzy na
$wiecie i w Polsce wyrazato swoje widzenie Po-
ktonu Trzech Kréli. Zaprezentowane pocztéwki
najlepiej to pokazuja. Reprodukgje dziet - obra-
26w, drzeworytéw, gobelinéw i innych technik
artystycznych - nadal zyja na kartach pocztowych

swoim drugim Zyciem.

Mal. Wactaw Boratynski (1908-1939)
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Pocztéwkowy zapis Poktonu Trzech Kréli na
pocztédwkach, ktdrych czes¢ pochodzi sprzed
prawie stu lat, wzrusza nas, zachwyca i skfania
do refleksji... Ale nade wszystko przypomina
nam o waznym S$wigcie i jego przestaniu. Pre-

zentowane pocztéwki pokazujg pickna, polska

obyczajowos¢ oraz $wiateczng tradycje.

R T BT

Mal. J. Jankowska, Przemysl: Edition , Wspotczesna Sztuka”

(z okresu 1912-1940)

Mal. Zofia Lubanska Stryjeriska, wyd. nakladem Naczelnego

Komitetu Narodowego na Cele Legionéw, 1916
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Aut. Kazimierz Szwainowski (1917- Mal. Florian Cynk (1838-1912) Mal. Ludwik Stasiak (1858-1924)
2002), drzeworyt kolorowany, ze wyd. Polonia 1933 Trzej Krélowie, Edition Stella Bochnia
zbioréw Muzeum Regionalnego

w Siedlcach, karta Swigteczna 1972

Pocztéwki pochodza ze zbioréw Mariana Sotobodowskiego — kolekcjonera i organizatora wystaw.

Redakcja informuje, ze w Wyszkowskim Osrodku Kultury , Hutnik” w Wyszkowie, na przetomie grudnia
2023 i stycznia 2024 bedzie mozna zobaczyé wystawe ,Pokton Trzech Kroli” na pocztowkach ze zbioréw
Mariana Solobodowskiego. 1o efekt pasji kolekcjonerskiej. Zbidr liczy ponad 250. pocztowek polskich autoréw
w rdznorodnej formie i technice ich tworzenia od roku 1909 az do lat 80. XX wieku.

Marian Solobodowski — z zawodu prawnik i dyplomowany menedzer kultury. Z zami-
fowania animator kultury, spotecznik i kolekcjoner archiwalnych pocztéwek, wycinanek
ludowych i sztuki ludowej. Byt Prezesem Fundacji Kultury Wsi w Warszawie. Organiza-
tor licznych przedsiewzie¢ kulturalnych i wystawienniczych na Mazowszu i w catym kra-
ju.W ostatnich 7 latach zorganizowat blisko 100 wystaw. Zawodowo 15 lat petnit funkeje
kierownika Wydziatu Kultury w Departamencie Kultury Promogji i Turystyki w Urzedzie
Marszatkowskim Wojew6dztwa Mazowieckiego. W uznaniu zastug za dziatalnos¢ dla Ma-
zowsza otrzymal wiele nagréd m. in. w roku 2021 Medal PRO MASOVIA za wybitne za-
stugi oraz catoksztatt dziatalnosci na rzecz woj. mazowieckiego przyznany przez Marszatka
Wojewddztwa Mazowieckiego, w roku 2019 Honorowa Nagrode Hetmana Polskich Ko-
lekcjoneréw im. Jerzego Dunin-Borkowskiego. Zostat takze odznaczony Honorowa Od-
znaka Zastuzony dla Kultury Polskiej przez Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego
(2009), a w roku 2005 otrzymat Nagrod¢ KURPIKA przyznang przez Zwiazek Kurpidw.
Fot.: Maria Kujcys-Sotobodowska
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