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Od redakdji I

Szanowni Panstwo!

Zbliza sie wyjatkowy czas — Swieta Bozego Narodzenia.
W wielu domach przy wigilijnym stole zasigdzie wiecej
0s0b niz dotychczas. Polskie rodziny otworzyty swoje serca
i drzwi dla potrzebujacych sgsiadow zza wschodniej grani-
cy. Wierze, ze nie zabraknie dla nich miejsca przy bozona-
rodzeniowym stole, bo choc¢ w réznym czasie obchodzimy

Swieta, to przeciez modlimy sie do tego samego Boga.

Zycze Panstwu, aby mimo trudnych dos$wiadczen i wyzwan mijajagcego roku zwyciezyt
czas pojednania, mitosci, a przede wszystkim nadziei.

Gromadzac sie przy choince i zasiadajac do wigilijnej wieczerzy, pamietajmy tez o rolni-
kach i producentach zywnosci, dzieki ktorym na naszych stotach pojawia sie chleb i do-
skonata zywnos¢. To oni na co dzien zapewniajg nam bezpieczenstwo zywnosciowe.

Cieszmy sie wspolnym przezywaniem narodzin Chrystusa i dziekujmy Bogu za opieke.
Niech nadchodzacy 2023 rok obdarzy Parstwa wieloma taskami Bozymi, zdrowiem
i pomyslinoscia. Niech pokdj zagosci na Swiecie i w naszych sercach.

Henryk Kowalczyk
Wiceprezes Rady Ministrow

Minister Rolnictwa i Rozwoju Wsi




I Od redakdji

Drodzy Czytelnicy,

oddajemy do Waszych rak ostatni w tym
roku numer kwartalnika, w szczegdlnym czasie
radosnego oczekiwania na nadejécie Swiat Boze-
go Narodzenia. Temat przewodni tego wydania
koncentruje si¢ wokét literatury stownej, zwy-
czajéw i obrzgdéw zwigzanych z tym okresem.
W niezwykle interesujacych artykutach przeno-
simy Paristwa do wielu rejonéw kraju i przed-
stawiamy wszystko to, co w naszej tradycji jest
najwazniejsze, najpickniejsze i powiazane z ob-
chodzeniem tych Swiat.

Wprowadzamy naszych Czytelnikéw w ten
$wiat w materiale zatytulowanym ,Zwyczaje
Bozego Narodzenia w tradycyjnej kulturze lu-
dowej”, gdzie piszemy o podtazniczkach, dziele-
niu si¢ oplatkiem nie tylko z domownikami, ale
takze ze zwierzetami, koledowaniu z turoniem
i gwiazda, jasetkach, Herodach oraz innych zwy-
czajach i obrzedach.

Z obyczajami $cisle zwiazana jest literatura
sfowna. W artykule ,Legendy bozonarodzenio-
we w przekazach pisarzy ludowych” przestawia-
my twérczo$¢ Janiny Radomskiej (1936-2016)
z Radzigcina k. Frampola na LubelszczyZnie, ktd-
ra siggala gléwnie do tresci biblijnych, dopetnia-
jac je i tumaczac w duchu poboznosci ludowe;j.
W materiale opisane sa legendy: Proroctwo kro-
lowej Saby, Gwiazda i pasterze oraz Czwarty krdl.

Do czaséw II wojny $wiatowej na Lubel-
szczyznie bardzo popularne bylo koledowanie
z szopka. Piszemy o tym zwyczaju w artykule
,,Czy paristwo pozwolo szopkie sprezentowac? Ko-
ledowanie z szopka na podstawie materiatéw
Muzeum Wsi Lubelskiej w Lublinie”.

Okres Bozego Narodzenia w naszej tradycji
koniczy sie 2 lutego w Swieto Ofiarowania Pan-

skiego i Oczyszczenia Najswigtszej Maryi Panny,

w tradycji ludowej nazywane Swietem Matki
Boskiej Gromnicznej. Odprawiane sa wtedy
msze z gromnicami i po raz ostatni §piewa si¢
koledy. Dlaczego jest to tak uroczyscie obcho-
dzone Swicto przez mieszkaicéw wsi wyjasnia
nam Krystyna Krajewska - kierownik Zespotu
Spiewaczo-Obrzedowego “Korzenie” z Laguszo-
wa k. Zwolenia w wywiadzie, ktérego udzielita
naszemu kwartalnikowi.

Mija 40 lat od powstania Duszpasterstwa
Rolnikéw, ktére Konferencja Episkopatu Pol-
ski powotata 2 grudnia 1982 r. Pierwszym Kra-
jowym duszpasterzem rolnikéw zostal bp Jan
Gurda. Przypominamy t¢ niezwykle wazna dla
polskich rolnikéw rocznice w artykule ,Na-
rodziny Duszpasterstwa Rolnikéw”, w dziale
Z kart historii.

Zyczac Pafistwu Swiat Bozego Narodzenia
pelnych wiary, rodzinnego ciepta i wzajemnej
zyczliwosci przesytamy wiersz J6zefa Matka, po-

ety z Lubelszczyzny.
»Przy wigilijnym stole”

Zapachniato taka w chacie,
A z talerzy grzyb si¢ niesie.
Ojciec z ktoséw zdjat optatek,

Aby fama¢ go na szczgscie.

Na chleb zytni i pszeniczny,
Aby zawsze byt na stole,

Aby za rok — jak dzi$§ — wszyscy
Utongli w pigknie koled.

Wysypaly si¢ koledy

Na podworko i na drogg,

W choinkowej bladzac przedzy
Dzi$ jednaja ludzi z Bogiem.

Zapraszamy do lektury
Elzbieta Osiiska-Kassa
Redalktor Naczelna
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Zwyczaje Bozego Narodzenia
w tradycyjnej kulturze ludowe;

Jacek Zukowski

Zagroda Kurpiowska w Kadzidle, fot. archiwum Muzeum Kultury Kurpiowskiej w Ostrotece

Dzisiejsze Boze Narodzenie zdominowane jest przez krzykliwe wystawy sklepowe, ko-
lorowe iluminacje ulic, ,gorgczke przedswigteczng” oraz wszechobecne wyobrazenie
sw. Mikotaja z reklamy Coca-Coli. Poréwnujac je do okresu Bozego Narodzenia jeszcze
sprzed 100 lat, mozna zauwazy¢, jak bardzo podatna na zmiany jest kultura i trady-
Cja. Przyjrzyjmy sie, jakie zwyczaje panowaty w polskiej tradycyjnej kulturze ludowe;

w tym szczegolnym okresie.

Stali czytelnicy , Kultury Wsi” s3 obeznani ze
znaczeniem poszczegdlnych, zawartych w tytule
niniejszego artykulu poje¢, nowym spiesz¢ wyja-

$ni¢, ze zwyczaj to sposob zachowania powtarzany

w okreslonych sytuacjach, przyjety w zbiorowo-
Sci przez wszystkich lub wigkszo$¢ jej cztonkéw,
utrwalony w $wiadomosci spofecznej. Gldéwnie

zwigzany z zyciem codziennym, ale rézne zwy-
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czaje towarzysza takze $wigtom i uroczysto$ciom.
Nie ma sity normatywnej w odréznieniu od oby-
czaju, odstgpstwo od niego jest zle widziane, ale
nie powoduje reperkusji ze strony spofecznosci.
Upraszczajac — zachowanie zwyczajéw jest w do-
brym tonie, ale nie jest niezbedng koniecznoscia,
np. zwyczaj podawania reki na powitanie jest
w dobrym tonie, ale nie jest niezbedny, np. jesli
poznajemy zupelnie nowa osobg. W rzeczywisto-
§ci ,popandemicznej”, zwyczaj ten juz ulegt zmia-
nie. Wraz z kolejnymi falami zachorowan witano
si¢ z zachowaniem tzw. dystansu spotecznego, co
miato wplyw na relacje miedzyludzkie i niewyklu-
czone, ze taka praktyka pozostanie z nami juz na
zawsze. Zmiany kulturowe moga zachodzi¢ w re-
akgji na czynniki zewnetrzne, takie jak choroby
i uwidaczniaja si¢ migdzy innymi poprzez zanik
lub modyfikacje zwyczajéw. Podzial na zwyczaje
i obyczaje staje si¢ coraz bardziej nieostry. Uza-
leznione jest to od pochodzenia, regionu, grupy
spotecznej i wyznania. Kultura oraz tradycja zmie-
niaja si¢, a zmiany obyczajowe sa tego najjaskraw-
szym dowodem. Omawiane przeze mnie przykla-
dy uzupetni¢ o niezbedne informacje dotyczace
ich dawnego i wspétczesnego statusu.

Pojecie tradycyjnej kultury ludowej jest jed-
nym z kluczowych dla etnologéw zajmujacych si¢
etnografia Polski. Rozumiana jest jako stan w pro-
cesie historycznych zmian zachodzacych na pol-
skiej wsi na przetomie XIX i XX wieku, si¢gajacy
1945 roku. W tym czasie kultura ludowa, rozu-
miana jako spos6b zycia mieszkaricéw wsi, cecho-
wala si¢ swoistym ujednoliceniem, tradycyjno-
$cig, oparciem w silnej wspSlnotowosci lokalnej,
podtrzymywanej przekazem miedzypokolenio-
wym, brakiem indywidualnosci, wariantowoscia
lokalng oraz prostota form wynikajaca z niecheci
do nowinek. To takze czas, gdy zwyczaje opiera-

ly si¢ na wierzeniach o charakterze magicznym,

wymagajacym zrytualizowanych sposobéw dzia-
tania. To whasnie z tradycyjnej kultury ludowe;
dzisiaj czerpiemy inspiracje dla kultywowania
lub odtwarzania tego, co uwazamy za ,rdzen-
nie polskie”. Uzycie przeze mnie cudzystowu
jest dziataniem celowym, w niniejszym artykule
przedstawione zostanie rzeczywiste pochodzenie
zwyczajow okresu Bozego Narodzenia. Skupig si¢
na tych o najszerszym zasi¢gu, znanych na terenie
catego kraju.

Nazwa Boze Narodzenie jest nazwa liturgicz-
n3. W jezyku staropolskim méwiono o Godach,
Godniach lub Godnych Swigtach. A stowa God
uZywano w znaczeniu roku, $wieta i uczty. Na-
zwa ta utrzymywata si¢ na szlacheckich dworach
do korica XVIII wieku, a w wiejskich chatupach
do poczatku XX wieku, na okreslenie czasu od 25
grudnia do 1 stycznia lub nawet do $wigta Trzech
Kroli, czyli 6 stycznia. Stowo Godnie wywodzi
si¢ od godzenia stuzby. 25 grudnia wygasaly bo-
wiem umowy miedzy pracownikami najemnymi
a pracodawcami. Wznawiano je 26 grudnia na
nastepny rok. Dla Uczczenia tego dnia na wsi
powstrzymywano si¢ od wszelkich prac gospo-
darskich i domowych — nie wolno byto sprzatac,
zamiataé, raba¢ drewna, przynosi¢ wody ze stud-
ni, gotowa¢ czy rozpala¢ duzego ognia. Podawano
przygotowane w przeddzied rano potrawy. Wie-
rzono takze, ze nie wolno byto przeglada¢ si¢ w lu-
strze, czesal i rozplata¢ warkoczy, ktas¢ si¢ w ciagu
dnia, aby nie $ciagna¢ na siebie choroby i zeby
w polu ,nie pokladlo si¢” zboze. Poza najblizsza
rodzing nie odwiedzano i nie goszczono w do-
mach, aby nie musie¢ pracowal. Wyzej wymie-
nione zwyczaje i wierzenia nadawaly temu $wigtu
zupelnie innego niz dzisiaj charakteru. Odma-
wianie gosciny jest nawet zupetng odwrotnoscia
dzisiejszego zwyczaju. Jest on w pewnym zakresie

wynikiem udogodnien, jakie nastapily w zyciu



codziennym na przestrzeni wieku. Goszczenie nie
wymaga juz od gospodarzy tak duzych naktadéw
pracy. Oprécz powyzszych istnialy liczne zwycza-
je, z ktérych wiele funkcjonuje do dzis.

Drzewko $wiateczne, zwane powszechnie
choinka, bedace dekoracja wylacznie w okresie
Goddw, wywodzi si¢ z Niemiec. Tam zwyczaj de-
korowania drzewka iglastego ($wierku lub jodly),
ustawionego w domu na podtodze lub stole, zna-
ny byt juz w XV wieku. W Polsce choinka pojawi-
ta si¢ na przetomie XVIII i XIX wieku w domach
ewangelikéw osiadtych na ziemiach polskich oraz
mieszczan pochodzenia niemieckiego. W dru-
giej potowie XIX wieku zwyczaj ten przejeli
polscy mieszczanie i inteligencja, nastgpnie roz-
powszechnit si¢ na dworach szlachty i ziemian.
Wsréd chlopéw ten zwyczaj pojawit si¢ najpdz-
niej, bo dopiero na przefomie XIX/XX wieku na
Pomorzu, glqsku, Warmii i Mazurach. W innych
czgSciach Polski dopiero w potowie XX wieku.
Chtopi w potudniowych regionach naszego kraju
kultywowali zwyczaj Podfaznika lub Podtazniczki.
Jest to czubek $wierka, gataz jodly lub plecione
koo przyozdobione gatazkami drzewek iglastych.
Wieszano go nad stofem wigilijnym i przyozda-
biano jabtkami, orzechami, optatkami, ozdobami
z Inu a péiniej takze kolorowego papieru. Zwy-
czaj ten znany byt w calej potudniowej Polsce:
na Podhalu, Pogérzu, w Krakowskim, a takze na
wyzynie lubelskiej. Podfaznik Scinano w Wigi-
li¢ rano i przynoszono do domu — kto pierwszy
we wsi przynidst go do domu, temu pierwszemu
wzejdzie zboze w przysztym roku. Aby nie stracit
SWej mocy, wieszano go w Ciszy i skupieniu. Cza-
sami bylo to kilka galezi rozmieszczonych wzdtuz
sosrebu chatupy. Podfazniki mialy chroni¢ przed
ztem — czyli chorobami i urokami. Zapewnia¢ do-
brobyt i zgode, a pannom na wydaniu powodze-

nie u kawaleréw. Jezeli mlodzieniec zerwat jabtko

Studia i materiaty I

Kolednicy z Turoniem i kozg — grafika,
autor Kajetan Wincenty Kielisifiski, Medyka, 1839,
ze zbiorow Biblioteki Jagielloriskiej

z Podlaznika, a panna nie protestowata, to byt to
znak, ze si¢ zgadza. Czastki Podlaznika byly wai-
nym sktadnikiem wielu rytuatéw, np. odczynia-
nia urokéw. Bacznie obserwowano go przez cale
Gody. Jesli szybko marniat, oznaczato to klopoty,
jesli dtugo byt zielony, a jabtka i orzechy si¢ nie
psuly, to byl to dobry znak na caly przyszly rok.
Ozdoby $wigteczne likwidowano pod koniec Go-
déw, czyli albo 1 albo 6 stycznia.

Dzielenie si¢ optatkiem, a wlasciwie tamanie
oplatka przed rozpoczeciem wieczerzy wigilijnej,
to kolejny zwyczaj poczatkowo szlachecki, ktory
z czasem przyjal si¢ we wszystkich warstwach spo-
tecznych. W potaczeniu ze sktadaniem zyczen po-
my$lnosci, pokoju i przebaczenia, jest zwyczajem
wywodzacym si¢ ze starochrzescijaniskiego rozda-
wania chlebéw ofiarnych. Ma za zadanie umoc-
ni¢ wigzi pomigdzy domownikami, symbolizujac
jedno$¢ podczas wieczerzy. Poswigcony oplatek
biatego koloru byt i po dzi§ dzieri jest przezna-

czony dla ludzi. Niezwyklym zwyczajem obec-
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Pocztéwka — Lalki Szopki krakowskiej. Herod i $mierc, Bochnia: Edition,Stella” (1909 —1932), ze zbiordw Biblioteki Narodowej

nym na polskiej wsi jest dzielenie si¢ optatkiem
ze zwierz¢tami. Nieposwigcony i kolorowy byt
zaréwno symbolem przyjazni, jak i wdzigcznosci
za pomoc w pracy oraz poswiccenie dla rodziny
gospodarza. Kolory optatkéw réznity si¢ regional-
nie. Przypisywano im réwniez rdzne znaczenia.
Nie ma jednego wspélnego dla calej polskiej wsi
wzorca w tym zakresie, np. zwyczajowo koloro-
wi czerwonemu przypisywano moc odpedzania
urokéw, wige optatek w tym kolorze miat za za-
danie ochrong przez ,zlym spojrzeniem”. Zwyczaj
ten zanikat wraz z uprzemystowieniem hodowli,
ale dzi§ znowu zyskuje na popularnosci wsréd
szwierzolubow” traktujacych swoich pupili jak
prawdziwych czlonkéw rodziny. Dawniej dziele-
nie si¢ oplatkiem bylo powszechnym obyczajem.
Dzi§ wraz z sekularyzacja oraz przeksztalcaniem
si¢ $wiat z religijnych w rodzinne stal si¢ bardziej
zwyczajem $wiadczacym o glebokim przywigzaniu
do tradycji. Jako obyczaj traktowany jest w rodzi-

nach ztozonych w wigkszosci z 0séb wierzacych.

Przygotowanie wieczerzy wigilijnej i dobér
potraw s3 odzwierciedleniem domowych zwy-
czajéw $wigtecznych. Idealny stét wigilijny nigdy
nie istnial, bo ilo$¢ regionalnych i lokalnych zwy-
czajéw z nim zwiazanych jest trudna do opisania,
zwlaszcza ze zmieniata si¢ w czasie. Préba przesle-
dzenia tego zjawiska znacznie przekracza mozli-
wosci jednego artykutu, s jednak pewne potrawy,
ktére dzi$ rozpoznajemy jako kanon smakéw tego
dnia. Kontrowersyjna jest juz sama zwyczajowa
ilos¢ potraw. Popularny jest zwyczaj, aby byto
ich 12. Gléwne interpretacje sg dwie — kazda na
miesiagc w roku lub kazda na pamiatke jednego
z apostoféw. Starym i bardzo powszechnym jest
zwyczaj prébowania kazdej z potraw na stole.
Zgodnie z tradycjg wieczerza powinna by¢ postna.
Na stole krélujg zatem potrawy maczne (pierogi,
kluski, kasze), warzywne (kapusta, groch, barszcz)
oraz ryby (karp, szczupak, $ledz). Nieodtacznym
dodatkiem smakowym s3 grzyby lesne, a takze

suszone owoce. Do tego zestawu dochodza takze



potrawy na stodko (kutia, kluski z makiem) oraz
desery (piernik miodowy, strucla makowa). Juz
samo powyzsze zestawienie pokazuje, jak bardzo
réznorodny czasoprzestrzennie jest to dobér, np.
$ledz powszechny byl w domach kaszubskich,
a na stofach catego kraju pojawit si¢ na dobre do-
piero w XX wieku. W tradycyjnej kulturze ludo-
wej z wieczerza i potrawami zwiazane byly liczne
wierzenia majace zapewni¢ powodzenie w przy-
sztym roku. Sam dobér potraw miat opierad si¢
na darach ziemi pochodzacych z lasu, pola, ogro-
du i wody, aby w ten sposéb odda¢ jej czes¢ i za-
pewni¢ przychylnos¢ podczas plonéw. Dzisiaj na
stotach pojawiaja si¢ nowe smaki, nie majace wie-
le wspdlnego z tradycyjnymi, a bedace wyrazem
wsp6tczesnych upodoban i indywidualnych diet.
Zwyczaj koledowania jest powszechny po dzis
dzien, cho¢ nie wszyscy domownicy sa réwnie
skorzy do prezentowania swoich talentéw wokal-
nych. Co ciekawe, stowo koleda ma wiele zna-
czent. Pochodzi od colendae, co w Rzymie oznacza-
lo kazdy pierwszy dzien miesiaca. Powszechne jest
takze uzycie go dla okreslenia piesni noworocz-
nych, skladajacych si¢ z Zyczen noworocznych,
prosby o datek i podzigkowania. W dawnej Polsce
mianem tym okreslano dary noworoczne rozda-
wane dworzanom i czeladzi przez kréléw i moz-
nych. Koleda to takze wizyty duszpasterskie ksiezy
od Nowego Roku do Wielkiego Postu. I wreszcie
nazwa pie$ni bozonarodzeniowych $piewanych
w gronie rodzinnym i w kosciele od Wigilii az
do $w. Trzech Krdli, a dawniej takze dtuzej, do 2
lutego, czyli $wigta Matki Boskiej Gromnicznej.
Poczatkowo byly to bardzo podnioste piesni wy-
chwalajace narodziny Chrystusa. W XIX wieku
do dostojnych koled dotaczyly ludowe pastoratki,
grane na skoczne wesote melodie, opowiadajace
o wizycie pasterzy u malego Pana Jezusa. Z cza-

sem rowniez je zaczeto nazywad koledami. Bardzo
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wezesnie, bo juz w 1838 roku ks. Michat Marcin
Mioduszewski spisat oraz wprowadzit rozréznie-
nie na koledy i pastoratki. Spiewa sic je nie tylko
w domach. Powszechnym jest zwyczaj chodzenia
po koledzie, inaczej obchodéw koledniczych. Tra-
dycyjnie byto to obchodzenie doméw przez dzieci
i miodziez, gtéwnie z biednych rodzin, a w mia-
stach przez studentéw. W zamian za powinszowa-
nie i od$piewanie koled otrzymywano pieniadze
i przysmaki. Jest to zwyczaj znany w calej Euro-
pie, w Polsce rozpowszechniony w calym kraju juz
od $redniowiecza. W duzych miastach zanikl, ale
w mniejszych miejscowos$ciach weiaz bywa prak-
tykowany.

Zwiazany z nim jest kolejny, silnie zakorzenio-
ny w tradycyjnej kulturze ludowej. Kolednicy na
wsiach rzadko chodzili bez niczego. Przebierali si¢
oraz wedrowali z dodatkows $wiatecznag atrakeja.
Zwyczaj ten ma zwiazek z rozwojem teatru ludo-
wego na poczatku XX wieku, grupy kolednicze
réznily si¢ przebraniami i w zaleznosci do regionu
wystawialy rézne przedstawienia dla gospodarzy.
Najczesciej z turoniem, koza i innymi zwierze-
tami. Byly tez grupy kolednicze, ktére chodzity
z gwiazdg. Najpopularniejszym z tych zwyczajéw
byto chodzenie z turoniem, czyli stworem z ktapia-
ca paszcza, ktéry miat przypomina¢ tura, gatunek
dzikiego bydta europejskiego, wickszego od zubra,
niestety doszczgtnie wytepionego przez cztowieka.
Kolednicy oprécz turonia przebrani byli za inne
postacie, bedace dla mieszkanicéw wsi znaczacymi
obcymi — Dziadem, Cyganem, Cyganka, Zydem
a calej gromadzie towarzyszyli muzykanci. Kazda
z postaci odgrywata swoja rol¢ podczas odwiedzin
w gospodarstwie. Dziad odmawial ostentacyjnie
modlitwe rézaicowa i natarczywie potrzasat torba
na datki. Cyganka na sil¢ wrézyta gospodarzom.
Cygan rozgladat si¢, co by tu ,ukra$¢”, nastepnie
pochwycone przedmioty gospodarzy prébowat
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Kolednicy wiejscy — drzeworyt, autor Edward
Gorazdowski, wspdtautor Michat Elwiro, data powstania
dokumentu 1878, ze zbioréw Biblioteki Narodowej

im odsprzedaé. A Zyd, wmawiajac gospodarzowi,
jakim mitym, fagodnym i radosnym bydlatkiem
jest turon, prébowal go sprzeda¢ i targowat sie
o jak najlepsza ceng. Turos w tym czasie szalat po
izbie, prébujac bra¢ dziewczeta na rogi, ganiajac
po katach dzieci i siejac zamieszanie. Gdy Zyd do-
gadywat z gospodarzem ceng, zuro7i padat na pod-
loge i udawat $mieré w wycienczenia. Kolednicy
prébowali przywraca¢ go do zywych dmuchaniem
pod ogon i wymyslnymi czarami. Gdy to wszyst-
ko nie dawalo rezultatu, nalewano mu do pyska
wyproszona od gospodarza wédke. Weedy ozywat
ktapigc glosno paszcza. Za ten wystep kolednicy
otrzymywali butki szczodrakowe inaczej szczodraki.
Byly to bulki z nadzieniem. Przepiséw na nie jest
co niemiara. Sg w wersji ,,na stodko” i ,na stono”.
Zwyczaj ich wypiekania byl bardzo powszechny.
Do dzi$ pojawiaja si¢ w domach, nawet jesli w da-

nej miejscowosci nie ma juz kolednikéw. Oprécz

szczodrakow kolednicy mogli liczy¢ na kietbase,
a nawet pienigdze. Po otrzymaniu datkéw koled-
nicy zyczyli gospodarzom wszelkiej pomyslnosci
w Nowym Roku i wedrowali dalej. Podobnie wy-
gladato chodzenie z koza, czyli przebranym koled-
nikiem oraz innymi postaciami zwierzecymi. Koza
wpuszczona do domu, glono i nachalnie doma-
gala si¢ datkdw, az wreszcie gospodarze dawali za
wygrang i obdarowywali radosng kompanie.

Inaczej przebiegalo chodzenie z gwiazda.
Guwiazdory lub gwiazdorzy nie wchodzili do do-
moéw. Stojac na podwdrzu, pod oknami $piewali
koledy i krecili zrobiona z listewek i przyozdobio-
ng bibuly gwiazda. Byto to nawiazanie do gwiazdy
betlejemskiej, ktéra pojawita si¢ nad stajenka i za
ktéra podazali Trzej Krélowie (Medrcy). Koled-
nicy za swoje odwiedziny otrzymywali jedzenie
i drobne pieniadze.

Koledowanie potaczone z chodzeniem — ob-
chodami jest jednym z pigkniejszych, a na pewno
najbardziej widowiskowym zwyczajem polskiej
wsi. Pamie¢ o nim jest wciaz zywa, cho¢ sam zwy-
czaj nie jest juz powszechny. Jego kultywowanie
czesto taczy sie z aktywna dzialalno$cia wspdlno-
ty wiejskiej, skupionej wokét, np. Ochotniczej
Strazy Pozarnej. Unaocznia to, jak wazng kultu-
rotworcza role odgrywaja takie instytucje, pomi-
mo odmiennego przeznaczenia.

Ostatnim, niezwykle barwnym zwyczajem,
o ktérym nie sposéb nie wspomnieé, w dodatku
o bardzo ciekawej historii, sa jasetka. Nazwa wy-
wodzi si¢ ze staropolszczyzny, gdzie jasto oznacza
26b. Jasetka to przedstawienia opowiadajace hi-
storig Swietej Rodziny, potaczone z adoracja Dzie-
cigtka Jezus. Poczatkowo byly one wystawiane
w kosciolach. Z czasem nabraly charakteru weso-
tych teatréw kukietkowych, ktdre nawigzywaty do
aktualnych wydarzen, opowiadajac histori¢ Boze-
go Narodzenia. W 1836 roku biskup poznanski



Teodor Czartoryski zakazat wystawiania ich w ko-
$ciotach, aby nie zakl6caly porzadku nabozenstw.
Zezwolit jedynie na nieruchome wizerunki, dajac
tym samym poczatek znanym do dzi§ szopkom
koscielnym. Ruchome, wesote jasetka przeniosty
si¢ poza koscioly i staly elementem obchodéw ko-
ledniczych — chodzenia z szopka. Obno$na szop-
ka miata posta¢ skrzynki, ucharakteryzowanej na
budowlg sakralna, bedaca scenografia dla jasel-
kowego teatrzyku kukietkowego. Sktad kukietek
w szopce bardzo si¢ zmieniat, poczatkowo kukiet-
ki przedstawialy tylko Swieta Rodzine i pastusz-
kéw. Pézniej dotaczyli do niej krolowie, wazni
dla wsi rzemie$lnicy, mniejszosci etniczne, gora-
le i krakowiacy, postaci fantastyczne — Baba Jaga
klecaca masto, demony czy dziad — pielgrzym.
Chodzenie z szopka to rodzaj zabawy w teatr.
Z niej wyewoluowaly Herody, czyli przedstawie-
nia 0 Bozym Narodzeniu, gdzie przekaz biblijny
wymieszany byt z lokalnym folklorem. Pozostajac
amatorskimi przedstawieniami, wyrdznialy si¢
na tle innych zwyczajowych obchodéw koledni-
czych najwickszym kunsztem, zaangazowaniem
oraz wyraznym scenariuszem i tradycyjnymi dia-
logami. Fabula opierata si¢ na ,rzezi niewiniatek”
zarzadzonej przez zlego kréla Heroda po tym, jak
dotarta do niego wiadomo$¢ o narodzeniu praw-
dziwego Kréla Zydowskiego. Dokladny przebieg
miat liczne lokalne warianty. Stafe byly sceny:
przekazania wiadomosci, wydania rozkazu, prote-
stéw otoczenia krola, przyniesienia glowy krélew-
skiego synka, $ciecia Heroda przez Smieré, zabra-
nia duszy kréla do piekla oraz finat w wykonaniu
grabarza, ktérego przestanie pouczalo o réwnosci
wszystkich wobec $mierci. Herody byly najkosz-
towniejszym przedstawieniem koledniczym. Wy-
magaty kostiuméw, rekwizytéw oraz niematych
zdolnosci aktorskich. Dzisiaj odtwarzane sa przez

zespoly regionalne na potrzeby imprez folklory-
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stycznych. Pojawiaja si¢ takze jako atrakcja spo-
tkant wigilijnych. Przez wiele lat wystawiane byty
przez studentéw I roku etnologii Uniwersytetu
Warszawskiego dla swoich kolegéw i pracowni-
kéw Instytutu podczas spotkania $wigtecznego.
Zwyczaje i tradycja zmieniaja sie. Wiele dzi-
siejszych uznajemy za bardzo stare, gdy w rzeczy-
wistosci takimi nie s3. Uwielbiany zwyczaj podar-
kéw $wiatecznych jest jednym z najmlodszych.
Nie bylo go w tradycyjnej kulturze ludowej. Nie
ma niczego zlego w zmiennoéci, o ile nie zatra-
ca si¢ réznorodnosé. W niej ukryte jest pickno
i kolory otaczajacego nas $wiata. Nie béjmy si¢
zaréwno przywraca¢ dawne zwyczaje, jak i mody-
fikowa¢ je, nadajac im wspétczesne formy. W taki
sposob rodzg si¢ nowe tradycje i tworzy si¢ wspét-
czesna kultura. W zabieganej, dazacej do unifika-
¢ji ,globalnej wiosce” tradycyjna kultura ludowa
to zrdto przepiséw na wyjatkowos¢. Korzystajmy

2 niej. Wesotych Swiat!

Jacek Zukowski — etnolog,

absolwent ochrony $rodowi-
ska. Specjalizuje si¢ w ekoetnologii, etnografii regionalne;j
i muzealnictwie skansenowskim. Byly pracownik Uniwer-
sytetu Warszawskiego, Centralnej Biblioteki Rolniczej oraz

NIKiDW.

Zrédlo ilustracji na str. 7, 8, 10: polona.pl
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Legendy bozonarodzeniowe
w przekazach pisarzy ludowych

Donat Niewiadomski
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Obraz olejny, autor: Stanistaw Koguciuk

Odwieczng cecha pisarstwa ludowego jest ekspresja religijna jako fundament chtop-
skiej formacji duchowej. Wiele utworéw powstawato w zwigzku z dorocznymi Swie-
tami koscielnymi, w tym z Bozym Narodzeniem. Wsrdd licznych gatunkéw prozator-
skichz motywami biblijnymii wyobrazeniamichrzescijarisko-ludowymikorespondujg
szczegOlnie legendy.

Od zaistnienia pisarstwa ludowego, czyli od leniowo poboznosci, stanowigca fundamentalny
poczatku XIX wieku, ujawnia si¢ w nim ekspre- pierwiastek chtopskiej formacji duchowej. Sporo
sja religijna zbudowana na ugruntowanej poko- utwordw faczy si¢ z przefomowymi koscielny-



mi $wictami dorocznymi: Bozym Narodzeniem
i Wielkanoca, stad popularnos¢ pastoratek, wier-
szy wigilijnych, koledowych, pasyjnych i rezu-
rekcyjnych. Mniej widoczne sg natomiast pozo-
stale $wigta. W bliskich folklorowi przekazach
paradramatycznych spotykamy takze odniesienia
do cyklu bozonarodzeniowego, co znajduje m.in.
wyraz w odtwarzaniu przebiegu szopek, herodéw
i jasetek. Z kolei wéréd licznych gatunkéw pro-
zatorskich z motywami biblijnymi i wyobraze-
niami chrzescijarisko-ludowymi koresponduja
szczegblnie legendy.

Legenda jako gatunek wywodzi si¢ z klaszto-
réw $redniowiecznych i stuzy krzewieniu wiary
chrzescijariskiej, realia zespala si¢ w niej z fanta-
styka religijna, tematy czerpie z kanonicznych
ksiag biblijnych, odrzuconych przez Kosciét
apokryféw i zywotéw $wigtych. Przedstawia si¢
zatem fragmenty z dziejéw Swictej Rodziny, apo-
stoféw, $wigtych, meczennikéw, pustelnikéw,
nawréconych grzesznikéw. Podkresla $wigtos¢
bohateréw i ich zdolno$¢ dokonywania cudéw.
Czesto Chrystus i postaci z jego kregu zst¢puja na
ziemig, gdzie doznaj licznych przygdd i udziela-
ja doraznych nauk. Legendy maja z reguly posta¢
prozatorska, rozwinieta fabule, a gdy znaczenia
nabiera lokalizacja, wiaza si¢ z podaniem. Moga
tez przybiera¢ forme piesni epickiej badz wier-
szowanej epiki'.

W autorskiej literaturze ludowej legenda nie
jest gatunkiem dominujacym, nie doréwnuje
frekwencyjnie opowiesciom wspomnieniowym
i wierzeniowym. Niemniej — jak wspomniano —
pojawia si¢ i spotykamy wiele ciekawych utwo-
réw tego rodzaju, w tym bozonarodzeniowych.
Na tej tematyce i formie przekazu skupita sig
zwlaszcza Janina Radomska (1936-2016) z Ra-
dziecina k. Frampola na Lubelszczyznie, ktéra

siggajac do tresci biblijnych i apokryficznych,
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dopetniata je i dumaczyta w duchu poboznosci
ludowej. Interesowaly ja przede wszystkim wy-
darzenia z zycia Swietej Rodziny, gléwnie odwie-
dziny Trzech Kréli i ucieczka przed Herodem.
Zapisy jej bliskie sg ludowym wersjom ustnym,
ale obiegowe watki fabularne zyskuja wyrazne
pigtno autorskie’.

Najbardziej rozbudowang fabularnie i kon-
cepcyjnie legenda Janiny Radomskiej jest Proroc-
two krélowej Saby. Ekspozycja tekstu odnosi si¢
do opisanego w Starym Testamencie przybycia
krélowej Saby do kréla Salomona (1 Ksigga Kré-
lewska, 10, 1-13). Madra i dobra krélowa usty-
szata bowiem od wedrownych kupcéw o wielkiej
madrosci tego panujacego na Dalekim Wscho-
dzie wladcy. Po wielu tygodniach podrézy przy-
byta do jego krainy. Zauroczeni soba, prowadzili
pouczajace rozmowy. Salomon wyprawial tez
na cze$¢ goscia bale i turnieje. Krélowa z zalem
wracata wigc do domu. W trakcie pokonywania
spalonej storicem pustyni zatrzymata si¢ w na-
potkanej oazie. Tam zakopata w piasku pestke
daktyla, ktdrg jako talizman szczgscia nosita na
ztotym taricuszku. I przepowiedziata, ze wyrosta
z niej palma przetrwa do czasu, gdy na judejskiej
ziemi narodzi si¢ krdl potezniejszy od Salomona.

Mingly wieki, w Betlejem narodzit si¢ Jezus,
a Herod, obawiajac si¢ nowego kréla zydowskie-
go, rozkazal wymordowa¢ chlopcéw do lat trzech.
Aniot ostrzegt jednak Sw. J6zefa i Swigta Rodzina
wyruszyla w droge. Znalezli si¢ na pustyni, gdzie
byli juz u kresu sit. Wtedy ujrzeli ogromna palme,
z ktérej zaczely spada¢ dakeyle. Drzewo okryto
ich tez li¢mi, tworzac swoisty ,,szatas”. Nazajutrz
zblizyla si¢ do nich karawana kupcéw na wielbta-
dach. Nagle Jezus przy pomocy Maryi wydobyt
z piasku ,ztoty faficuszek z serduszkiem, na ktd-
rym wyttoczono date i litery «K.S.»”. Uznano, ze

to prezent od krélowej Saby.
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Autorka: Aleksandra Smit

Swicta Rodzina dotarta z kupcami bezpiecz-
nie do Egiptu, a potem wrécita do Nazaretu.
Tam pewnego dnia odwiedzit ja przewodnik
spotkanej na pustyni karawany. Powiedzial, ze
»palma na $rodku pustyni, pod ktéra ich zna-
lezli, uschta [...] bowiem miata rosnaé, dopoki
nie narodzi si¢ na judejskiej ziemi krél zydowski,
potezniejszy od kréla Salomona™.

W legendzie Gwiazda i pasterze wystepuja
z kolei motywy charakterystyczne takze dla pa-
storatek. Spiacych pasterzy budzi dojmujace wy-
cie psa. Nad Betlejem plonie olbrzymia gwiazda,
w $wietle ktdrej przerazonym pasterzom ukazuje
si¢ aniol. Poleca im udanie si¢ do Betlejem, gdzie
z woli Boga Ojca na ludzkie zbawienie narodzito
si¢ Dziecie. Wyruszaja zatem z darami i instru-
mentami, aby uszanowac i rozweseli¢ Dzieciatko.
Ale gdy juz maja odchodzi¢ po odwiedzinach,
przybywa jeszcze jeden z nich. Placze i wyznaje,
ze zgrzeszyl, nie zrozumial, co si¢ stalo i wybrat
sen zamiast wedréwki do Betlejem.

Okazuje sig, ze leniwy Wojtek stracit wzrok.
Kiedy jednak zaczat zatlowa¢ serdecznie za swo-
je zaniedbanie, to ,opadia zastona z jego oczu
i uszu. Ujrzal [...] wielka gwiazde i jasnos¢ anio-
téw, [...] a przede wszystkim Dziecigtko w zlo-

bie, od ktdrego bito przebaczenie i wielka ra-
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Autorka: Helena Smit

dos¢”. Pasterze wrécili do siebie, lecz on zostat
Rodzinie do pomocy. Przyjmowal gosci, dzielit
sktadane dary, mégt ujrze¢ wizyte Trzech Kréli.
A po ostrzezeniu aniofa, ,tylko sobie znanymi
$ciezkami wyprowadzit Swieta Rodzine na bez-
pieczne miejsce”. Potem wrécil w géry do braci
pasterzy. Odkupit catkowicie swoje winy*.

Tradycja chrzedcijariska traktujaca o me-
drcach przybylych ze Wschodu w celu zloze-
nia holdu nowo narodzonemu Jezusowi opiera
si¢ na Bwangelii Swietego Mateusza (2, 1-12).
W nowotestamentowym przekazie nie wy-
mienia si¢ jednak liczby kréléw ani ich imion.
Z ilosci daréw (zloto, kadzidlo, mirra) wniosku-
je sig, wszakze, iz bylo ich trzech. Pewne legendy,
apokryfy i inne $wiadectwa wymieniaja nawet
sze$ciu lub dwunastu. Najczesciej pojawiaja sie
imiona: Kasper (fac. Gaspar), Melchior, Balta-
zar. Poczatkowo widziano w tych przybyszach
magéw (medrcédw), a dopiero od VI wieku za-
czeli zyskiwaé w chrzescijariskiej $wiadomosci
miano kréléw.

W niektérych legendach chrzescijanskich
wystepuje tez czwarty medrzec — Artaban z mia-
sta Ekbatana w Persji, mag pochodzenia medyj-
skiego. I to wlasnie o nim snuje opowie$¢ Janina

Radomska w przekazie Czwarty krél. Wedtug jej



wersji Kasper, Melchior i Baltazar nie mogli do-
czekad si¢ Artabana, dlatego wyruszyli w droge
bez niego. Ten za$ sprzedat swoj majatek i jako
prezent kupit dla Dzieciatka szafir, rubin i per-
le. Poczatkowo wedrowal przez pigkne krainy,
lecz pézniej znalazt si¢ na wypalonej przez stori-
ce pustyni. Tam natknal si¢ na nieprzytomne-
go cztowieka. Udzielit nieszczg$nikowi pomocy
i dowiedziat si¢ od niego, ze ,Dzieciatko Jezus
narodzito si¢ w Betlejem”. Wyruszyl przeto
w poszukiwaniu tego miejsca. Sprzedat szafir,
aby zyska¢ $rodki na dalsza drogg. I tak ,jechat
przez urodzajne doliny, przedzierat si¢ przez lasy,
wspinal na géry, zgubit rachubg czasu, az wresz-
cie znalazt si¢ w Betlejem”, gdzie pewna mloda
niewiasta powiadomita go o wyjatkowych zda-
rzeniach:

Opowiedziala o szopie, o dziwnych naro-
dzinach, gwiezdzie, chérach anielskich i darach,
ktére ztozyli pasterze i trzej medrcy ze Wschodu.
Opowiedziata tez o tym, jak Herod rozestal woj-
ska, aby w catej okolicy wymordowaly dzieci do
dwoch lat i jak aniol ostrzegt Jézefa. Wigc kilka
dni temu Maryja, matka Jezusa, rozdata potrze-
bujacym, co jej zbywalo i cata rodzina uszta noca
przed grozba Heroda. Ona takze dostata od Ma-
ryi wanienke drewniana, w ktérej Matka Boza
kapata Jezuska, i bialy recznik. Gdy wykapata
w niej swojego synka i obsuszyla tym reczni-
kiem, zniknely strupy, ktére miat od urodzenia.
[...], ale martwi si¢ bardzo, gdzie go schowa, kie-
dy wtargnie tu wojsko Heroda’.

Wtem przed chate kobiety rzeczywiscie za-
jechat oddzial zolnierzy, lecz Artaban wreczyl
oficerowi rubin i siepacze Heroda odjechali.
Niebawem Artaban pozegnal owa niewiaste
i ,n¢kany glodem, chlodem, chorobami” przez
33 lata poszukiwal Jezusa. Az dotart do Jero-

zolimy i odnalazt swego ,umilowanego kréla”
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na Golgocie. Tam dziewczynie, ktérg wezesniej
uratowal przed agresywnymi zotnierzami, wre-
czyl swéj ostatni prezent dla Dzieciatka — perfe.
Poprosit, aby zakupita za nig wonnosci i nama-
§cita ,ciato mistrza przed wlozeniem do grobu”.
Wéwezas od krzyza ,,nadlecialy” do niego stowa:
»— Zaprawdg, zaprawde, powiadam ci, cokol-
wiek uczynite$ jednemu z najmniejszych braci,
mnie uczynites”. A slyszac to, Artaban ,wes-
tchnat z radoscia i ulga™.

W pozostatych legendach bozonarodzenio-
wych Radomskiej nadrzednym czynnikiem or-
ganizacji fabuly staje sic motyw ucieczki Swietej
Rodziny przed zotnierzami Heroda’. Zblizone
lub tozsame sa takze poszczegblne rozwiazania
sytuacyjne. Zawsze aniol budzi w nocy Sw. J6-
zefa i ostrzega przed niebezpieczestwem. Nie-
zmiennie zbiegéw nosi na grzbiecie ustuzny
osiotek i w kazdym przypadku dochodzi do oca-
lajacych zdarzert nadprzyrodzonych. Otrzymana
od jednego z Trzech Kréli mirra rozsypuje si¢
i wyrasta z niej ,wielki las”, pojawia si¢ ,,wartka
rzeka”, a u jej brzegu — t6dka. Osiotkowi wyra-
staja nagle wielkie uszy i przykrywaja kobiatke
ze $piacym Jezuskiem. Leszczyna ukrywa pod
opuszczonymi galeziami Maryje. Zasiewana
pszenica wyrasta z dnia na dziedi, co dezorien-
tuje pogoni. Z ogona zajaca powstaje zastaniaja-
cy wejécie do pieczary ogromny kamien. Pajaki
natychmiast zasnuwajg to wejscie, a robaczki
o$wietlajg wnetrze pieczary. W $rodku nocy za-
czyna $wiecic¢ storice, co ufatwia zbiegom poru-
szanie si¢ w nieznanym terenie.

Te rozwiazania sa nie tylko Zrédtem ocale-
nia bohateréw, ale tez otwierajg przed odbiorcg
perspektywe ajtiologiczng i stuza wyksztalceniu
pewnych wyobrazed ludowych. Dowiadujemy
si¢ chociazby, czemu osiol ma wielkie uszy, a za-

jac krétki ogonek. Wiemy, ze w leszczyne nigdy
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Kolednicy, autor: Stanistaw Koguciuk

nie uderzy piorun, poniewaz udzielifa schronie-
nia Maryi. ,,A gdy si¢ zabije pajaka krzyzaka, pada
deszcz, bo Maryja ptacze, [...], gdyz to wlasnie on
pomdgt uratowac jej syna przed Herodem. Od
tej pory mamy tez pszenicg jara, ktérg sieje si¢ na
wiosne i wnet zbiera. I od tej pory mate robaczki
$wieca w nocy, a poniewaz to si¢ stalo za spra-
wa Matki Boskiej, nazywamy je swietlikami albo
iskierkami Maryi”.

Ostatnio spdjny tematycznie i artystycznie
zestaw wierszowanych legend bozonarodzenio-
wych przedstawita Ewelina Kuska z Jastrzgbia
Zdroju®. W utworach tych, napisanych w lokal-
nej odmianie gwary $laskiej, autorka skupia si¢
na ukazaniu ucieczki Swietej Rodziny i towarzy-
szacych owemu wydarzeniu cudownych zjawi-

skach. Akcja toczy si¢ w wigkszo$ci na pustyni.

Na niej to wlasnie Pan Bég posadzit przezornie
dwa ,stromy”: osike i lipg, aby zapewnily zbie-
gom cienl i ochrong przed ,wojokami” Heroda.
Osika odméwita ze strachu pomocy i dlatego
»tod tyj pory dycko juz sie cotko trzynsie”. Lipa
natomiast ,skryla [...] Maryja z Dzieciontkiym”,
dzigki czemu ,kréluje i rzezbiom $ni $wigtki”
(Lipa i osika).

W innym przekazie kukutka wskazuje swoim
glosem miejsce ukrycia Swietej Rodziny. Powia-
da, ze w ,krzokach siedzi familijo”. Ale na szczg-
Scie ,wojoki wcale niy stochaly // i dalij se wart-
ko kaj$ powandrowaly. // A zmierzto kukowka za
swoji kukani // nikaj gniozda ni mo na wysiodo-
wani. // Podciepuje jajca inkszym ptokom sztyjc”
(Kukowka). Na pustyni takze uciekinierzy docie-

rajg do samotnej ,,chatpki”, zamieszkiwanej przez



mtoda kobiete z chtopem ,rabezykiem” i bardzo
chorym dzieckiem, ktéremu nie pomagaja juz
,zodne dochtory”. Prosza o wod¢ dla obmycia
odparzonych nég Jezuska. Kobieta, mimo I¢ku
przed swoim ,rabczykiem”, wodg podaje. Wtedy
,fobmyla Panna bajtelka w waszpeku [a] jak baba
rabczyka bajtla [swego] tez umyta, // to woda
z waszpeka jego uzdrowita” (Chachor).

Przekazy ,pustynne” maja wigc wyrazne in-
tencje pouczajace. Zdrada lub lekliwe zaniecha-
nie zostaja ukarane, a dobro natychmiast cudow-
nie wynagrodzone.

W kolejnym utworze sceneria pustynna
zmienia si¢ na wiejsko-rolng. Widzimy pola
pszeniczne z pracujacymi cigzko rolnikami, dla
ktérych litosciwy Jezus z ,marasu’ [...] ulepiot
ptoszka [..] I dot mu bajtelek piesniczka skrzi-
dlato // i $piywo jom ptoszek w polu cotki lato.
[...] Tako to uciecha z matego szkowronka // zro-
bioto Dzieciatko [...] tam kaj ludzie biydni upra-
wiajom rola” (Szkowronek). Tutaj zatem Swicta
Rodzina nie potrzebuje juz pomocy, ale sama
wspiera potrzebujacych. W tym przypadku po-
przez $piew skowronka pragnie ulzy¢ chtopom
w ciezkiej doli. W zestawie Eweliny Kuski zna-
czace wydaja si¢ ponadto aspekty ajtiologiczne,
poniewaz ukazane zostaje pochodzenie skowron-
ka i wyjasnione jest, dlaczego w wyobrazni ludo-
wej pewne ptaki i drzewa sg ,,dobre” lub ,zte”.

W literaturze ludowej mozemy réwniez spo-
tka¢ liryczne ujgcia whasciwych legendom bozo-
narodzeniowym motywéw. A jednym z utwordéw
utrzymanych w takiej stylistyce jest wzruszajacy
wiersz Anny Pabis (1933-2019) z Libuszy'°.

Przypisy:

1. Por. J. Krzyzanowski, Legenda w literaturze i folklorze,
w: Szkice folklorystyczne, t. 3, Krakéw 1980; E. Kosow-
ska, Legenda. Kanon i transformacja, Wroctaw 1985.
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2. Por. J. Krzyzanowski, Polska bajka ludowa w uktadzie
systematycznym, t. I-11, Wroclaw 1962, 1963. Opraco-
wania literackie: Legendy chrzescijariskie, wybér S. Kli-
maszewski, L. Santucci, wyd. 5, Warszawa 2013; M.
Gawalewicz, P. Stachiewicz, Krdlowa Niebios. Legendy
0 Matce Boskiej, wy. 2, Warszawa — Londyn 2006.

3. J. Radomska, Proroctwo krélowej Saby, w: Powracajgce

wspomnienia, wybor, oprac. i wstep D. Niewiadomski,

Lublin 2006, s. 9-12.

J. Radomska, Gwiazda i pasterze, tamze, s. 13-16.

J. Radomska, Czwarty krdl, tamze, s. 18.

Tamze, s. 17-19.

J. Radomska, Urieczka tédka, Dlaczego osiol ma wiel-

NN A

kie uszy? Ucieczka Swz'gtej Rodziny, tamze, s. 20-25.

8. Utwory nadestane na LI Ogdlnopolski Konkurs
Literacki im. Jana Pocka (IX-X 2022), uhonorowane
wyrdznieniem. Na podstawie tego zestawu cytuje ich
fragmenty.

9. ,Maras” w gwarze §laskiej oznacza m.in. bloto.

10. A. Pabis, Ucieczka do Egiptu, w: Prowadz nas w ja-
snosé. Antologia ludowej liryki religijnej, zebral, opra-
cowat i stowem wstgpnym opatrzyl D. Niewiadomski,
Lublin 1994, s. 184 (Biblioteka ,,Dziedzictwo” STL,
t. 12).

Donat Niewiadomski — ur. w 1952 roku w Hrubieszowie,
dr nauk humanistycznych, historyk literatury, folklorysta,
regionalista, edytor. Autor 680 publikacji naukowych,
popularnonaukowych i opracowan edytorskich, w tym
monografii ,Orka i siew. O ludowych wyobrazeniach
agrarnych” (Lublin 1999) oraz kilkunastu antologii. Od
1976 roku wspétpracuje ze Stowarzyszeniem Tworcéw Lu-
dowych, jest sekretarzem Rady Naukowej STL, redakto-
rem naczelnym Biblioteki ,,Dziedzicewo” STL i cztonkiem
kolegium redakeyjnego ,, Twérczosci Ludowej”. Wsp6tpra-
cowat z redakcja ,Encyklopedii katolickiej” KUL. Otrzy-
mal m.in. Wojewddzka Nagrode Spoteczno-Kulturalng
(1986), Ztoty Krzyz Zastugi (1993), odznake ,Zastuzony
Dziatacz Kultury” (1998), Nagrode Specjalng Ministra
Kultury i Dziedzictwa Narodowego (2007) oraz Nagrodg
Kulturalng Wojewddztwa Lubelskiego (2018).

Zrédbo ilustracji: reprodukcje wykonano na podstawie
obrazéw pochodzacych z prywatnych zbioréw autora ar-
tykutu - Donata Niewiadomskiego. Autor fotografii - Se-

bastian Smit.
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Karnawal
w ziemianskiej tradycji

Piotr Szymon to$

Bal u Eugenii z Krzysztofowiczow Adolfowej tosiowej we Lwowie, 1928, z archiwum autora

W zaleznosdci od okresu historycznego, bale mogty by¢ huczne, bardziej wykwintne
i bogate, kiedy indziej zas skromne, zaledwie zaznaczajgce che¢ podtrzymania tradydji
zabawy karnawatowej. Bale rozpoczynano walcem lub polonezem, za$ zabawa konczy-
fa sie nad ranem mazurem, ktéry nalezy do najtrudniejszych tancow, ale byt popularny.



Na co tu przyjechatam? Aby si¢ troche za-
bawié, bo to prawo miodosci i poznac ludzi in-
nych (...)! — pisala siedemnastoletnia Helena
Reyéwna (pdzniejsza Jablonowska, maj. Przy-
boréw, pow. debicki), ktéra z rodzicami az na
dwa miesigce: styczen i luty, udata si¢ do Kra-
kowa — na karnawal. Szczegélny karnawat, bo
byl rok 1914. Wielka Wojna koriczyta pewna
epoke. Méwi si¢ o tym, ze zadne péiniejsze
karnawaly (nawet w wolnej Polsce po 1918
roku) nie byly tak huczne, liczne, stowem —
wspaniale, jak te z przetomu XIX i XX wieku.

W dniach 28 czerwca — 2 lipca 1937 roku
z rewizyta w Polsce przebywat Karol II, krél
Rumunii wraz z nast¢pca tronu Michatem?.
W czgéci nieoficjalnej wizyty polskie elity spo-
teczne, polityczne i gospodarcze, a wigc réw-
niez reprezentanci ziemiaistwa, mialy okazje,
aby spotkac¢ si¢ z krélem. Jedna z oséb, ktére
dobrze zapamictaly monarche, byta wéwczas
22-letnia Ludwika Sobaniska (pdzniejsza Tysz-
kiewiczowa), cérka wlascicieli débr Obodéwka
na Podolu i Guzéw na Mazowszu. Opowiadata
ona po latach, ze krél Karol II $wietnie tariczyt,
za$ jego syn Michal szalenie deptat po nogach’.
Przyjecie, w czasie ktérego tariczono, odbyto
sie w Lazienkach Krélewskich.

Anegdota méwiaca o tym, ze mlody na-
stgpca tronu deptat po nogach, stuzy temu, aby
podkresdli¢ dwie rzeczy. Bale, zabawy tanecz-
ne, rauty i przyjecia nie odbywaly sie li tylko
w okresie karnawalowym; powodéw i okazji,
aby je urzadza¢, bylto duzo, i to przez caly rok.
Taniec natomiast, tak lubiany przez Polakéw
w ogodle i wazny (zawsze nalezat u nas do na-
rodowych obrzadkiw, postawa w taricu decydo-
wala o polowie matzeristw)?, wsréd ziemian
byl czgécia czegos, co socjologowie nazwaliby

kodem kulturowym. Tarica uczono w domu
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(w znaczeniu $rodowiska rodzinnego), a umie-
jetno$¢ poruszania si¢ po parkiecie stanowita
czg$¢ wychowania towarzyskiego. Wspélczesny
powrét do debiutu mlodych ludzi na balach
ma swoje korzenie w wielowiekowej tradycji,
wedtug ktérej panny i kawalerowie z ziemiari-
skich rodzin przezywali swoj pierwszy bal jako
duze wydarzenie, bowiem byt on ich oficjal-
nym wejsciem do zycia towarzyskiego i swego
rodzaju podkresleniem dorostosci. Na balach
ziemianiskich przed laty, jak i obecnie, nie moze
zabrakna¢ charakterystycznych i tradycyjnych
taficéw, a wigc poloneza, walca (w tym figural-
nego, zwanego kotylionem) i mazura.

Pomijajac aspekt faczenia si¢ mtodych ludzi
w pary (co faktycznie miato miejsce w okresie
karnawatu), dzi¢ki czemu potem zawiazywaly
si¢ nowe rodziny, to bale poza taficem i do-
skonaleniem ogtady towarzyskiej mialy gleb-
sze znaczenie, o czym za chwile. Warto dodag,
ze po 1989 roku Bal Debiutantéw, pod egida
Zwiazku Polskich Kawaleréw Maltariskich, za-
inicjowata i przez wiele lat organizowata Jolan-
ta Bisping-Mycielska, a obecnie jest on przy-
gotowywany pod kierownictwem Aleksandry
z Moorséw Konarskiej.

Karnawal, jako $redniowieczny migsopust
czy pozegnanie migsa, nazywany réwniez do
dzi§ zapustami, wiazal si¢ z ostatnim okresem
przed samym Wielkim Postem, co relacjonowat
turecki ambasador juz w XV wieku, zauwaza-
jac, ze chrzescijanie wariujg i dopiero posypa-
nie gléw jakim$ prochem w kosciele przywraca
im réwnowage w zachowaniu. Z biegiem epok,
jak z kolei zauwaza Zofia Jablonowska-Rataj-
ska, czas karnawatu wydtuzyt si¢ i rozpoczyna
si¢ on tuz po $wiecie Trzech Kréli’. Aldona
Cholewianka-Kruszyniska twierdzi, ze juz po

Bozym Narodzeniu odbywaly si¢ bale, co po-
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twierdza Tomasz A. Pruszak, ale jednoczesnie
przytacza on stowa Gustawa Lubienieckiego,
ktéry wspominat, ze tak naprawde od 6 stycz-
nia rozkrecaly si¢ zabawy karnawatowe.

Ze wzgledu na pore roku — zime, okres
zabaw w formie najczgsciej baléw, rautéw,
potanicédwek, herbatek taricujacych itp., nazy-
wa si¢ bialtym karnawalem, w odréznieniu od
zielonego karnawatu, ktéry przypada na czas
wiosenno-letni, poczawszy od Swiqt Wielka-
nocnych. Bale w okresie biatego karnawatu, tak
stodko wspominane przez wielu ziemian i ich
potomkéw, a zwlaszcza panie, odbywaly si¢ we
dworach na wsi, ale réwniez w duzej mierze
w miastach. Wiaze si¢ to z caloksztaltem zy-
cia rodziny ziemianskiej. Ziemianin (wiasci-
ciel majatku rolnego powyzej 50 ha) z rodzi-
na, poza siedzibg wiejska (dwoér, patac) miewat
tez mieszkania w miastach (nie zawsze wlasne,
czgsto wynajmowane), gtéwnie w osrodkach
wojewddzkich, np. w Warszawie, Poznaniu,
Krakowie, Lwowie i Wilnie. W tych miastach
skupiato si¢ zycie towarzyskie i w nich na ogét
odbywaly si¢ te najwazniejsze oraz najwick-
sze bale karnawalowe. Zamozniejsze rodziny
ziemianskie na kilka tygodni przenosily sig
do miast, aby méc wzia¢ udzial w karnawa-
le. Trudno jest powiedzie¢ jednoznacznie, jak
wielu ziemian zjezdzato na bale do stolic wo-
jewddztw, a ilu organizowalo przyjecia w rezy-
dencjach wiejskich; z pewnoscia te domowe,
wiejskie byly bardziej kameralne i tatwiejsze
w organizacji, bo odbywaly si¢ na miejscu.

Bale w miastach organizowaty osoby pry-
watne (np. rodzice panien na wydaniu, wtedy
zywno$¢ i czg$¢ trunkéw  byly wiasne, dostar-
czane z majatku) lub réznego typu instytucje
i stowarzyszenia. Silg rzeczy, te we dworach

i w domach miejskich mialy charakter prywat-

ny, stowarzyszeniowe za$ byly publiczne i do-
stgpne po uiszczeniu optaty. I tu, i tu groma-
dzito si¢ eleganckie towarzystwo. Czgsto bale
publiczne, wlasnie te organizowane przez sto-
warzyszenia i instytucje, mialy charakter filan-
tropijny, a za cel obieraly zbiérke funduszy na
pomoc spoleczna: poczawszy od sierot, bied-
nych, poprzez szpitale, ochronki, przytutki,
ale réwniez na rzecz organizacji zrzeszajacych
kombatantéw lub zestaricéw. W czasie baléw
organizowano loterie, aukcje, zbierano datki
bezposrednio od uczestnikédw zabawy®. Zajmo-
waly si¢ tym panie: zony, siostry, c6rki ziemian
lub same ziemianki, bo kobiety réwniez bywa-
ty whascicielkami majatkéw.

W zaleznosci od okresu historycznego,
bale mogly by¢ huczne, bardziej wykwintne
i bogate, kiedy indziej za$ skromne, zaledwie
zaznaczajace cheé podtrzymania tradycji zaba-
wy karnawatowej. O tej drugiej sytuacji mo-
zemy moéwi¢ w okresie szczegdlnego napigcia
politycznego, walki w powstaniach lub repre-
sji zaborczych, bowiem w tradycje ziemiariska
wpisane bylo konsekwentne dazenie Polakéw
do niepodlegtosci. Zdarzato sig, catkiem nawet
czgsto, iz baléw niektére rodziny nie urzadza-
ty wlasnie z pobudek patriotycznych, a juz na
pewno w latach zaloby narodowej’. Wspomina
o tym np. kucja Dunin-Borkowska, dla kt4-
rej sprawa ta miata wymiar dodatkowo przy-
kry, gdyz nie tylko ubolewata nad przegra-
nym powstaniem styczniowym, ale z rodzina
byla ofiara wygnania z Kreséw, z rodzinnego
majatku w Wolicy. W kregu jej najblizszych,
a wigc rodzin pozbawionych majatku, przeby-
wajacych potem w Warszawie, nie mogto wiec
by¢ mowy o urzadzaniu balu lub uczestnictwie
w takowym?®. Z kolei wystawne bale nie byly

dowodem na zamierajacy duch patriotyzmu,
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Bal Polskiego Towarzystwa Ziemianskiego w Centralnej Bibliotece Rolniczej w Warszawie, 2013, fot. Joanna Wilga

ale stanowily wyraz radosci z sukceséw ekono-
micznych w majatkach, kiedy ceny zbéz szty
w gore’, a polska gospodarka — tym bardziej
pod zaborami — robita postepy.

Jedna z nestorek potomkdéw ziemian, by-
wajaca na balach Polskiego Towarzystwa Zie-
mianskiego w siedzibie Narodowego Instytu-
tu Kultury i Dziedzictwa Wsi (dawnej CBR),
zwracala uwage, w jaki sposéb goscie sg roz-
mieszczeni przy stotach. Obecnie gdy mezczy-
zna przychodzi z partnerka na bal, czuje sig
w obowiazku jej towarzyszy¢, wige chciatby
i przy stole z nia zajmowaé miejsce. Ale zasa-
da dawng bylo i tego oczekiwata nestorka, ze
goscie balu byli przemieszani, aby utatwi¢ na-

wiazywanie bezposrednich kontaktéw, nie tyl-

ko w swoim gronie. Staranno$¢ w zapewnieniu
zabawy i dobrego samopoczucia dla wszystkich
uczestnikéw przyjecia nalezala do najwazniej-
szych zadan organizatoréw i gospodarzy balu.
W ogdle trzeba powiedzied, ze zaréwno or-
ganizacja baléw, jak i obyczajowos¢ ich uczest-
nikéw musialy by¢ dostosowane do owego
kodu kulturowego i zasad, ktérych ztamanie
bylo potem szeroko komentowane, a w skraj-
nych przypadkach moglo doj$¢ do swoistego
wykluczenia z grona towarzyskiego. Miodym
potrafiono wigcej wybaczy¢, ale np. pilnowa-
no, aby panna z kawalerem nie tariczyli zbyt
dtugo tylko ze sobg'’, stad tez norma byto, ze
panny poznawaly wielu tancerzy, ktérych nie-

kiedy ocenialy w rozmowach albo w zapiskach
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osobistych, tak jak zrobila to wspomniana He-
lena z Reyéw Jabtonowska, dla niektérych tan-
cerzy bardzo mita, dla innych do$¢ surowa..."

Nie bylo raczej specjalnych regut, jesli cho-
dzi o urzadzenie biesiadnej czesci balu. Usta-
wiano na ogét stoly (jest takie wspomnienie,
jak to w Patacu pod Baranami w Krakowie na
stole w ksztalcie podkowy rozstawiono lichta-
rze ze $wiecami, ktére bardzo pigknie o$wietla-
ly oblicza biesiadnikéw), ale i bywaly bufety.
W kilku innych salach towarzystwo tworzylo
grupy, bo np. panowie po taricach odpoczy-
wali w osobnym pomieszczeniu, gdzie mogli
gra¢ w karty, rozmawiad; tam tez wiecej czasu
spedzaty osoby, ktére z jakich§ powodéw nie
taficzyty.

Bale rozpoczynano walcem lub polonezem,
za$ zabawa konczyta si¢ nad ranem mazurem,
ktéry nalezy do najtrudniejszych taricéw, ale
byl popularny. Ponadto, dawat mozliwos¢ uka-
zania umiej¢tnodci tancerzy. Wodzirej, o ile
byl, pochodzit cz¢sto z grona gosci, a jesli na-
wet z zewnatrz, to $wietnie znat towarzystwo
i jego obyczaje.

W drugiej potowie XIX i w pierwszej po-
towie XX wieku w centralnym miejscu sali ba-
lowej, niekiedy na jakim$ podwyzszeniu, sie-
dzialy damy w tzw. stusznym wieku, nazywane
matronami. Im mtodzi powinni si¢ poklonit,
ucatowac reke. Matrony nie tylko obserwowaty
zabawg, ale byly tez niekiedy autorkami aranzo-
wania malzeristw sposréd mlodziezy zaproszo-
nej na bal. Stad tez we wspomnieniach przewija
si¢ watek swego rodzaju stresu czy niepewnosci,
gdyz mtodzi wiedzieli, iz s bacznie obserwowa-
ni oraz oceniani. Halina z Donimirskich Szy-
rmerowa, nawiazujac do swojego pierwszego
balu w Sylwestra 1935/1936 roku, opowiadata,

iz czula si¢ nadzwyczaj nieswojo, gdy matro-

ny te zadawaly jej pytania, wymienialy uwagi,
a wigc wiedzialy o niej niemal wszystko, ona za$
nie miata pojecia, kim te panie sa'%.

Trudno by byto wymieni¢ wszystkie znane
domy ziemianskie, w ktérych odbywaly si¢ po-
pularne bale, niemniej jest prawda, ze niektére
z nich miewaly pozycj¢ wysoka. Nie tylko ze
wzgledu na pochodzenie czy zamozno$é (czyli
czg$¢ arystokracji), ale moze bardziej ze wzgle-
du na klimat towarzyski, jaki umieli stworzy¢
gospodarze. Krakowskie ,Barany”, czyli nie-
mal odwieczna miejska siedziba Potockich
z Krzeszowic plasowaly si¢ najwyzej, ale tez
bale tam organizowane nalezaly do najwigk-
szych. Wspomnienia o nich na ogét sa petne
zachwytéw, cho¢ zdarzaja si¢ ,odwazniejsze”
wypowiedzi, w ktérych jakies drobne potknie-
cia krytykowano. Ale i tak zaproszenie do tego
prywatnego domu na bal karnawatowy bylo
zaszczytem i wyrazem ziemianskiej akceptacji
towarzyskiej.

Wraz z wprowadzeniem w zycie tzw. refor-
my rolnej lat 1944/45 i wyrzuceniem ziemian
z wiejskich doméw, a przede wszystkim wraz
z pozbawieniem ich warsztatéw pracy, jakimi
byly majatki, wydawato si¢, ze zanikna zu-
petnie obyczaje ziemianiskie. Nawet w okresie
PRL-u, cho¢ ziemianie nie urzadzali baléw,
bo walczyli o wihasny byt, jednak zycie towa-
rzyskie bylo. Ziemianie, a potem ich potom-
kowie spotykali si¢ na ogét w domach, nawet
w blokach, aby podtrzyma¢ tradycje, przeka-
za¢ ja nastgpnemu pokoleniu i po prostu by¢
ze soba. Po 1989 roku powrdcity bale, choé
w innej rzeczywistosci. Dzi§ nadal popularne
sa bale w Patacu pod Baranami w Krakowie,
za$§ w Warszawie réwniez lubiane zabawy kar-
nawatowe organizuja rodziny Czartoryskich

i Wielowieyskich. Co dwa lata za$ odbywa si¢



wspomniany Bal Debiutantéw. Do organizacji
baléw powrdcity korporacje akademickie (np.
Arkonia), a od poczatku swojego istnienia bale
ziemianskie organizuje Polskie Towarzystwo
Ziemianskie. Nie da si¢ ukry¢ jednak, ze cho¢
warunki sg inne, ale tradycja pozostata. Patrzac
na tytut stynnych wspomnien Janiny Zéttow-
skiej, mam $wiadomos$¢, ze sa to inne czasy, ale
ludzie — mam nadziej¢ — tacy sami, bo czerpia

z poprzednich pokolen.

Przypisy:

1. Z. Jablonowska-Ratajska, Walca tariczytam najlepiej
z panien. Karnawalowe anegdoty i zwyczaje, Warsza-
wa 2012, s. 34.

2. Dlaczego tak uroczyscie witamy kréla Karola 1I? Krél
Rumunii gosciem Polski, ,Gazeta Tygodniowa Glos
Ziemi”, nr 12, 4 lipca, Wilno 1937, s. 1.

3. Ludwika z Sobariskich Tyszkiewiczowa, ,Popotu-
dnie z Radiem dla Ciebie”, red. Piotr Szymon Los,
Polskie Radio RR ,Radio dla Ciebie”, Warszawa
15.03.1997; P. Sz. Lo$, Szkice do portretu ziemian
polskich XX wieku, Warszawa 2005, s. 65.

4. J.z Puttkameréw Zéttowska, Inne czasy, inni ludzie,
Londyn 1998, s. 41.

5. Z. Jablonowska-Ratajska, Walca tariczytam. .., s. 10;
por: T. A. Pruszak, O ziemiariskim swigtowaniu. Tra-
dycje swigt Bozego Narodzenia i Wielkiejnocy w kregu
ziemiastwa polskiego w drugiej potowie XIX i pierw-
szej polowie XX wieku, Warszawa 2000, s. 136; Idem,
Ziemiariskie swigta i zabawy. Tradycje karnawatowe,
Slubne, dozynkowe i inne, Warszawa 2012, s. 34; A.
Cholewianka-Kruszyriska, Karnawat w dworach i pa-
tacach, ,Wiadomosci Ziemianskie”, nr 12, Warszawa
2002, s. 3.

6. Z. Jabtonowska-Ratajska, Walca tariczytam..., op.,
cit., s. 13.

7. Oczywiste, ze powodem braku balu byta zatoba
w rodzinie, ale tez zdarzylo si¢ pod koniec XIX
wieku, ze uczestnicy zabawy w dworze w Suliszo-
wie na Kielecczyznie czekali na postarica z gazeta,
bowiem byta wezesniej informacja, ze bardzo chory
jest papiez. Biezace wydanie gazety nie zawierato
zadnego nekrologu z Watykanu, wigc goscie przysta-
pili do taficzenia. Papiez zreszta zmarl tego samego
wieczoru, ale wéwczas nie bylto Internetu, goscie nic
nie mogli wiedzie¢ o tym. Zabawa wigc trwala. T. A.
Pruszak, Ziemiariskie swigta. .., op., cit., s. 41-42.
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8. Lucja Dunin-Borkowska (fragment wspomnier)
[w:] Czas ziemianstwa. Koniec XIX wieku — 1945,
red. A. Richter, Warszawa 2017, s. 21.

9. Z. Jablonowska-Ratajska, Walca taticzytam. .., op.,
cit., s. 14.

10. T. A. Pruszak, Ziemiatiskie swigta. .., op., cit., s. 47.

11. Ibidem, s. 41-43.

12.H. z Donimirskich Szyrmerowa, Byf taki swiat. ..
Mdj wiek XX, Warszawa 2003, s. 53.

Piotr Szymon Lo$ - dziennikarz, publicysta - Polskie
Radio RR ,Radio dla Ciebie”; zajmuje si¢ populary-
zacjq historii i tradycji regionalnych oraz ziemiadstwa
polskiego na antenie radiowej. Autor ksiazki ,Szkice do
portretu ziemian polskich XX wieku” (Warszawa 2005
- wyréznienie Nagroda im. J. Lojka). Badacz, autor re-
feratéw w ramach konferencji naukowych w muzeach
mazowieckich, redaktor , Wiadomosci Ziemianskich”,
cztonek Zarzadéw Gléwnego i Oddziatu Warszawskiego
Polskiego Towarzystwa Ziemiariskiego.

Fot. Piotr Zycieriski (IPN)
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Czy panstwo pozwolo

szopkie sprezentowac?
Koledowanie z szopka

na podstawie materialow

Muzeum Wsi Lubelskiej w Lublinie

Agata Kusto

Figurka z szopki — Marysia w zielonej  Figurka z szopki — Smier¢, wyk. Fran-  Figurka z szopki — Dziad w wetnianym
spodnicy, wyk. Franciszek Iwaniak ciszek lwaniak i Edward Kubic, Zulin pfaszczu, wyk. Franciszek Iwaniak
i Edward Kubic, Zulin (gm. topiennik  (gm. topiennik Gorny), fot.: H. Guz, i Edward Kubic, Zulin (gm. topiennik
Gorny), fot.: H. Guz, K. Wasilczyk, luty K. Wasilczyk, luty 1976, archiwum Gorny), fot.: H. Guz, K. Wasilczyk, luty
1976, archiwum fotograficzne MWL, fotograficzne MWL, nr neg. 21100 1976, archiwum fotograficzne MWL,
nrneg. 21104 nrneg. 21090

Czy panistwo pozwolo szopkie sprezentowac? — tymi stowami jeden z kolednikéw roz-
poczynat przedstawienie z szopka, ktére na Lubelszczyznie, jeszcze przed Il wojna
Swiatowag, nalezato do powszechnych i kultywowanych form koledowania.
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Chodzenie z szopkq nawiazuje do $rednio-
wiecznych tekstéw faciriskiego misterium, kté-
re z czasem nabraly cech dramatu religijnego’.
O obecnosci przedstawieri jasetkowych w pol-
skich kosciotach oraz ich przeksztalceniach i wyj-
$ciu z przestrzeni kosciotéw na ulice miast pisze
Jan Adamowski, powotujac si¢ na opisy Cz. Wit-
kowskiego, . Kitowicza i I. Turnaua®. Dla historii
szopki lubelskiej waznym Zrédtem wiedzy stat si¢
opis Seweryna Zenona Sierpiniskiego potwierdza-
jacy zwyczaj obnoszenia przez chlopcéw szopki
po miescie w okresie od $wiat Bozego Narodzenia
az do Popielca.’ Koledowanie z szopka wpisywato
si¢ w szerszy wachlarz koledowania zyczeniowe-
go, a wigc koledowania gospodarzowi, pannom,
jak tez dawnych form chodzenia z zywymi zwie-
rzgtami czy z maszkarami. Wszystkie one, facz-
nie z widowiskami, takimi jak Herody, jasetka czy
Krakowskie wesele, obecne byly na lubelskiej wsi,
cho¢ nie we wszystkich regionach Lubelszczyzny
i nie w takim samym ksztalcie.

Koledowanie z szopka wykorzystuje do te-
atralizacji przestrzen wlasnorecznie wykonanej
szopki wraz z lalkami-kukietkami, ktére odgry-
waja powierzone im role. Chodzenie z szopka
odbywato si¢ w grupach lub tez indywidualnie.
W tym drugim przypadku szopkarz musiat wyka-
zywad si¢ umiej¢tnosciami rekodzielniczymi, pla-
stycznymi oraz mie¢ zmyst animatora i rezysera
teatralnego. Ten ,ludowy teatr lalki i aktora” uza-
lezniony byt w petni od inwencji jego realizatora,
cho¢ w duzej mierze postugiwano si¢ gotowym
scenariuszem szopki (wraz z tekstami i melodia-
mi dialogéw i piesni) z powszechnego na terenie
Lubelszczyzny zbioru Stanistawa Mitkowskiego®.
Scenariusz Szopki dla dziatek wieticzy w publika-
cji Opis urzqdzania szopki, w ktérym Mitkowski
wymienia 17 typéw postaci, koniecznych do re-

alizacji przedstawienia. Sg to:
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1. Trzech Mgdrcow w zawojach wschodnich 2.
Pasterzy killku w tyrolskich kapeluszach z kijami
zakrzywionemi 3. Szatana w czerwonym fraku,
z rogami na glowie, ogonem w tyle i szponami 4.
Kréla w ubiorze krélewskim z berlem 5. Smieré
z kosg, kosciotrup 6. Anioléw szesciu 7. Filozofa
w okularach i diugich wlosach 8. Sw. Jozefa sta-
ruszka sedziwego 9. Dziecigtko Jezus w niebieskiej
sukience i opasany przez biodra wstegq 10. Chiop-
ka w ubiorze krakowskim 11. Gérali w krypciach
12. Zyda z brodg czerwong, pejsami, lisiq czapkq
na glowie, w trzewikach, z kijem pod pachq, biblig
i skorkq zajeczq na reku 13. Niemca we fraku czar-
nym z warkoczem w tyle, w kapeluszu wysokim 14.
Grébarza z topatg lub rydlem na ramieniu, opasa-
nego fartuchem 15. Kozaka lub Rusina w wysokiej
baraniej czapce 16. Kominiarza z drabinkg na ple-
cach i calym przyborem kominiarskim 17. Straza-
ka w ubiorze i prayborze ogniowej strazy’.

W wielu zapisanych wariantach szopki lubel-
skiej te wlasnie postaci pojawiajg si¢ w réznych
konfiguracjach. Szopke stanowit domek zwykle
nakryty stomianym dwuspadowym daszkiem,
do ktérego przymocowana byla gwiazda. We-
wnatrz szopki znajdowaly si¢ figurki, ktére wy-
konywano z drewna, czasem wycigte z dykty lub
z papieru. Szopkarzami byli najczeéciej chlopey
w wieku szkolnym, dawniej takze i dorosli zona-
ci mezcezyzni.

W zbiorach Muzeum Wsi Lubelskiej znaj-
duje si¢ interesujaca dokumentacja dotyczaca
tradycji szopki koledniczej na Lubelszczyznie,
w tym takze wspomniana kantyczka Mitkow-
skiego z roku 1922. Muzeum dysponuje opisa-
mi koledowania z szopka, jak réwniez stosow-
nymi eksponatami, do ktérych nalezg szopki
z lalkami, wykonane przez réznych budowni-
czych i w réznym czasie (z Zulina, okolic tecz-

nej, Chetma). Wraz z ich pozyskaniem starano
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si¢ mozliwie najpetniej udokumentowaé zaréw-
no histori¢ tworzenia danej szopki z lalkami, jak
réwniez opisaé sylwetki budowniczych oraz spo-
s6b koledowania i repertuar whasciwy dla danego
szopkarza lub grupy kolednikéw. W niniejszym
tekscie przedstawiamy szopkarzy z Zulina oraz
grupowe koledowanie w regionie bitgorajskim.
Szopkarzy z Zulina udato si¢ udoku-
mentowaé dzigki terenowym wyjazdom pe-
netracyjnym, ktére w kodcu lat 70. XX w.
przeprowadzali pracownicy Muzeum — Stefan
Aleksandrowicz i Wtodzimierz Debski®. Pierw-
sza szopka kolednicza (MWL 3382) wraz z 19
figurkami (MWL od 3383 do 3401), ktérej wy-
konawcami byli Franciszek Iwaniak i Edward
Kubic z Zulina (gm. Eopiennik Gérny) zo-
stata zakupiona przez Muzeum w 1976 roku’.
Franciszek Iwaniak z Zulina byt muzykantem,
cyrkowcem i zawodowym szopkarzem. Grat na
wykonanych przez siebie skrzypcach. W okresie
migdzywojennym zastynat jako sztukmistrz cyr-
kowy o pseudonimie ,Magik Bosko” — hipnoty-
zer, famacz podkéw. Byt wiascicielem objazdo-
wego cyrku i szopkarzem. W pézniejszych latach
zabawial podréznych na dworcu kolejowym gra
i kuglarskimi sztuczkami. Zmart w 1975 roku.
Jego uczniem byt Edward Kubic z Zulina. W la-
tach 80. XX w. mieszkat w Kolonii Rudka pod
Chetmem, gdzie wywiad dotyczacy szopki prze-
prowadzit z nim Stefan Aleksandrowicz. Edward
Kubic urodzit si¢ 30 lipca 1935 r. w Dobrynio-
wie koto Lopiennika. W wieku szesciu lat stracit
rodzicéw. Ukoriczyt szkole podstawows i przez
wiele lat mieszkat z wujem, Franciszkiem Iwa-
niakiem, od ktérego nauczyt si¢ gry na akorde-
onie, rzezby w drewnie, szopkarstwa i sztuczek
cyrkowych. Z innym uczniem Iwaniaka, Ry-
szardem Sroczyniskim chodzili po okolicznych

wsiach z szopka wspélnie wykonang. W latach

80. XX w. Kubic pracowat jako ustawiacz trans-
portu kolejowego w CPN w Zawadéwece. Poza
praca ogrywal jeszcze wiejskie wesela i zabawy.
Ze wzgledu na znajomo$¢ sztuczek cyrkowych
nazywano go ,Magikiem”.

Owczesne spotkanie pracownika Muzeum
z szopkarzem zaowocowato wykonaniem nowej
szopki na potrzeby skansenu (MWL 9235). Ku-
bic stworzyt szopke wraz z 20 figurkami z drew-
na lipowego. W 1982 roku, na zaproszenie
Muzeum Edward Kubic zademonstrowat wy-
konang szopke podczas wydarzenia ,,Przed$wia-
teczny wypiek chleba”, za co Muzeum otrzyma-
to wyréznienie Ministerstwa Kultury i Sztuki®.
W tym czasie artysta zaczal tez rzezbi¢ figurki
gléwnie z motywami religijnymi. Za rzezby
$w. Antoniego i Anioléw otrzymywal nagrody
w konkursach. W 1989 r., decyzja Stowarzysze-

nia Twércéw Ludowych w Lublinie zostat przy-

jety do jego grona.

Spotkanie z szopkarzem Edwardem Kubicem
w Muzeum Wsi Lubelskiej w Lublinie, fot. H. Guz,
K. Wasilczyk, luty 1986, archiwum fotograficzne MWL,
nrneg. 11361



Bilgorajskie koledowanie z szopka udo-
kumentowat i opisat Roman Sokal’,przekazujac
materialy Muzeum. Zwyczaj chodzenia z szopka
szczegblnie rozpowszechniony byl w okolicach
Tarnogrodu oraz w sasiednich i dalej potozonych
wsiach. Mlodzi chlopcy przescigali si¢ w wyro-
bie drewnianych szopek. Wedtug opisu Sokala
szopka miata ksztalt duzego pudetka, wewnatrz
wyklejonego blyszczacym papierem. Wykonanie
szopki (ze stomiang strzecha) upodobniato jg do
stajenki. W srodku szopki znajdowata si¢ Matka
Boska kleczaca przed zlébkiem matego Jezusa,
z boku obok zlébka za$ figurka $w. Jézefa. Nad
ztébkiem instalowano $wiatetko, a w dnie szop-
ki wykonywano dtugi i szeroki otwér. Pod tym
dnem umieszczano figurki: pastuszkéw, Hero-
da, diabta, Trzech Kréli, $mierci, owiec i innych
zwierzat oraz postaci wystepujacych w przedsta-
wieniu. Z szopka chodzili przewaznie chiopcy,
ktérzy $piewali koledy dobrane odpowiednio
z kantyczek (cale albo wybrane zwrotki koled).
Podczas $piewu chlopcéw jeden z nich regu-
lowat odpowiednimi figurkami w dnie i przez
otwér w szopce ukazywata si¢ ta figurka, o ktérej
byla mowa w koledzie. Jedng ze $piewanych przy
szopce pastoratek byta Pasterze drzymali w do-
linie, ktéra zgodna jest z wersja Mitkowskiego
jedynie w zakresie dwéch pierwszych zwrotek,
stad podajemy catos¢ jej brzmienia za autorem

opracowania:

Pasterze drzymali w dolinie,
pasqcy bydetko, owce i barany.
Ali¢ o pétnocnej godzinie
aniol jasniscie odziany.

W prazyjemnym rozglosie
milszq nowing nad zycie
oznajmit, ze dzis zrodzito sig

boskie w Betlejem Dziecig.
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1am na kolana padajcie,
swych dostatkow dobywajcie.
Twércy poczty dali oto

mirg, kadzidlo i ztoto.

Bdg Medrce wziqwszy w przejrzanie,
dat im we snie objawienie,
aby Heroda mijali,

ingdy si¢ w dom swdj brali.
Herod o tym obwieszczony,
gniewajqc sig jak szalony,

do Betlejem wyprawowa,

aby dziatki pomordowal.

Tam wielki mord malych dziatek
ucgynit placz wielki matek.
Placzq krzyng bez pociechy,
gbywszy dziatek swych uciechy.
Jezu Chryste, prosimy Ciebie,
okaz jasnos¢ Swq na niebie,
oswiec nas z temi Medrcami,
daj si¢ szukad nam z darami.
Bysmy prawq wiare majqc,

z mitosci w Tobie ufajgc,
prayciggnieni tam do Ciebie

krélowali z Tobg w niebie."

Chodzenie kolednikéw z szopka bylo po-
wszechne, jednak, jak podaje Sokal, najstaran-
niej przygotowywane w Tarnogrodzie i okoli-
cach. W wigkszosci wsi, koledy $piewane przez
kolednikdéw z szopka nie nawiazywaty do postaci
z szopki, a przyktadowo w Harasiukach figurki
byly nieruchome, za$ koledy dowolnie wybiera-
ne z kantyczek''.

W Muzeum Wsi Lubelskiej w Lublinie od
11 grudnia 2022 do 2 lutego 2023 udost¢pniona
bedzie wystawa Wizystko sig zmienito, jak daw-
niej nie bylo prezentujaca trzy obszary tradycji
bozonarodzeniowych obecne na terenach przed-

wojennej Lubelszczyzny: $wiateczne zdobienie
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wnetrz, sktadanie Zyczeri na kartkach poczto-
wych i obdarowywanie si¢ prezentami oraz kole-

dowanie z szopka. Serdecznie zapraszamy!

Przypisy:

1. A. Fischer, Polskie widowiska ludowe, ,,Lud” 1913 t.
19, 5. 32.

2. ]. Adamowski, O szopce lubelskiej, [w:] Kolgdowanie
na Lubelszczyznie, s. 294-309.

3. S.Z. Sierpinski, Historyczny obraz miasta Lublina,
Warszawa 1843, 5. 142.

4. S. Mitkowski, Szopka dla malych dziatek, [w:] Pasto-
ratki i kolgdy, czyli piosnki wesote ludu w czasie swiqt
Bozego Narodzenia oraz modlitwy i piesni koscielne na
rozmaite Swigta zebrane z réznych dziet, S. Mitkowski
(zebral i opracowat), Czestochowa, 1922, wyd. 11, s.
683-718.

5. Ibidem, s. 718.

6. Stefan Aleksandrowicz (1946-2004) byt polonista,
przez ostatnie 30 lat pracowat w Muzeum Wsi Lu-
belskiej w Lublinie, zajmujac si¢ gtéwnie pisarstwem
chtopskim i obrzgdami dorocznymi. Wtodzimierz
Dgbski (1922-1998) byt muzykologiem, badaczem
muzycznego folkloru Lubelszezyzny. W latach 70.
i 80. XX wieku wspétpracowat z MWL, wspélnie
z Aleksandrowiczem opracowujac dokumentacje
terenowa. Debski znaczaco przystuzyt si¢ wydaniu
tomu Lubelskiego z serii Polska piesh i muzyka ludowa.
Zrédta i materiaty, J. Bartmiriski red., Lublin 2011; S.
Aleksandrowicz, Magik z Kolonii Rudka, ., Twirczos¢
Ludowa” 1991 nr 1, 5. 11-12.

7. Zbieraczem MWL byt Stefan Aleksandrowicz, karte

katalogows szopki opracowata Janina Petera, za$ karty

katalogowe figurek opisata Romualda Rudzinska.

8. Szopka z figurkami Edwarda Kubica zostata zaku-
piona przez MWL w 1985 roku (MWL 9235/1-21),
zbieraczem i opracowujacym karte katalogowa byt
Stefan Aleksandrowicz.

9. Roman Sokal byt polonistg i regionalista, cztonkiem
Bitgorajskiego Towarzystwa Regionalnego, wielo-
letnim dyrektorem Muzeum Ziemi Bitgorajskiej
i pierwszym redaktorem naczelnym gazety samorza-
dowej ,, Tanew”.

10. Por. wariant S. Mitkowski, op. cit. Piesi nr 57,

5. 534-536.

11. R. Sokal, Obrzed koledowania w Bilgorajskiem, jego
Sfunkcje i formy, [b.d.], Zbiory naukowe MWL. Artykut
Jest wersjq pracy napisanej pod kier. prof- Jadwigi
Klimaszewskiej na Podyplomowym Studium Etnografii
UMK w Toruniu.

Agata Kusto — doktor nauk humanistycznych, adiunkt
w Instytucie Nauk o Kulturze UMCS, od 2013 roku re-
daktor naczelna ,Pisma Folkowego”, adiunkt w Muzeum
Wsi Lubelskiej w Lublinie. Zainteresowania badawcze:
polski folklor muzyczny, w tym tradycyjne $piewy religij-
ne, piesni obrzedowe oraz muzyka instrumentalna wraz
z instrumentarium wsi z obszaru Lubelszczyzny i Podla-
sia, transformacje w zakresie kultywowanych i rekonstru-
owanych tradycji muzycznych a takze inspiracje folklorem

w muzyce folkowej i wspétczesnej kulturze.

Franciszek Iwaniak — szopkarz, Zulin (gm. topiennik
Gorny), fot.: S. Aleksandrowicz. Koniec lat 70. XX wieku;
nrneg. 15192-15194



Ludzie I

Folklor stowny
na Skalnym Podhalu

/ Barttomiejem Koszarkiem — dyrektorem Bukowiarskiego Centrum Kultury
,Dom Ludowy"w Bukowinie Tatrzanskiej — rozmawia Inka Bogucka

T

Bartek Koszarek, fot. K. Kaminski

Bartek Koszarek jest spadkobiercy i propagatorem kultury podhalanskiej, przekazanej
mu w zamitowaniu do tradycji przez jego ojca Jozefa i rodzine Koszarkow, jednego ze
stynnych bukowianskich rodow, krzewicieli folkloru muzycznego i stownego, a takze
rzemiosta i rodzimej sztuki ludowej.
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W tej rozmowie chcemy pochyli¢ sie nad za-
gadnieniem wielowiekowej tradycji stownej,
dzigki ktérej ksztaltowat sie i byl podtrzymy-
wany jezyk — gwara podhalariska — ale i przede
wszystkim pamieé, zaréwno rodzinna, jak
i historyczna, przechowywana w géralskich le-
gendach i opowiadaniach. Rozpoczat si¢ okres
zimowy, ktéry w latach dawnych na wsiach
sprzyjal spotkaniom. Co to byly za spotkania?
Siano w stodole, owiesek w sonsiekach, grule
(kartofle, przyp. red.) pozbierane, no i ludzie
schodzili si¢ wieczorami na posiady, do spélni-
kéw (wspdlnikéw, przyp. red.), do sasiadéw, do
przyjaciét, i opowiadali o zyciu, o planach, ale
i przekazywali sobie nawzajem legendy, bajdy,
opowiadania — o diabtach, dziwozonach, o nie-
stworzonych historiach, ktére gdzie§ w gérach
si¢ zdarzyly. O bacach, zbdjnikach, o skarbach
zakletych w skatach, o calym tym $wiecie niedo-

stepnym, ktéry byt daleki i bliski jednoczesnie,

bo obecny w tym naszym folklorze. Starzy opo-

Kolednicy chodzacy po wsi — lata 70.

wiadali, a dzieci, gdzie§ przycupnigte pod sto-
tem, z boku, stuchaly z przystonietymi ze strachu
oczkami, podstuchiwaly. Kto$ tam grabie rzezbit
albo poéteczke, zeby ja upickszy¢, a réwnoczesnie
przy tym snuta sie opowies¢, w tym $wiecie su-
rowym, $wiecie moich dziadkéw i pradziadkéw.
Gdy zaczynal si¢ adwent, czas nastrojenia czlo-
wicka do Swiat Bozego Narodzenia, czas oczeki-
wania, ale i umartwiania si¢. Wiemy z opowiesci,
ze muzykanci spuszczali struny z gesli (skrzypiec,
przyp. red.) i baséw, zeby bron Boze nie zadrgata
struna, matki, babki wyparzaly wrzatkiem garn-
ki, zeby ani troszke thuszczu si¢ do potrawy nie
dostato, bo to czas umartwiania si¢, postu i przy-
gotowania do Godnich S’wiqt, a w nich wreszcie
wybuchu radosci, $wigtowania — muzyKki i taiica,
migsopustu, karnawatu, wesel i chrzcin. Bo od
wiosny do jesieni ci¢zko trzeba bylo pracowa¢
w polu i na gospodarce, a w tym czasie zimy
przyroda i kalendarz religijny pozwalaty na ra-

dowanie i $wietowanie.

Pastuszkowie z gwiazda — Karnawat Goéralski — lata 60.



Czy ten czas zimowy, czas Bozego Narodze-
nia i karnawalu, sprzyjal tworzeniu jakichs$
szczegélnych tekstéw, tworzeniu literatury
ludowej, zapisanej i zapamigtanej, ktéra prze-
trwala do naszych czasé6w?

Oczywiscie, ten okres to na przyklad chodzacy
po wsiach kolednicy. A jak kolednicy, to powin-
szowania, cate oracje, w rozny sposéb rymowane
stowa, ktére odnosily si¢ do tego, jak zabezpie-
czy¢ dobry czas na przysztos¢, zeby nie braklo sit

do pracy, zdrowia i pozywienia:

Na scyn$cie, na zdrowie, na to Boze Narodzynie,
Na te wielgie Swiynta! Na tyn Nowy Rok!

Zeby byly kury cubate, gynsi siodtate.

Zebyscie mieli telo wotkéw, kielo w plocie kot-
kéw.

Zebyscie mieli telo cielicek, jako w lesie jedlicek.

Zebyscie byli weseli jako w niebie janieli.

W mnijsyk grzychak, we wiynksyk rado$ciak.
W boskik miytosciak.

Ludzie I

Kolednicy — i mali chlopcy, i starsi, kawalerowie,
ktérzy chodzili po siole, po wsi, na podtazy ku
upatrzonym dziewczetom, chodzili od domu
do domu i z gwiazda, i z turoniem, ze szopka,
$piewajac glorie. Chodzity tu na Podhalu Fedo-
ry, czyli juhasi z przebranym dziadem, winszujac
zdrowia. A wszyscy oni recytowali zyczenia, ob-
sypywali gospodarzy owsem i to wszystko po to,
by zabezpieczy¢ dobrg przysztos¢. Ukladali rymy
bogate w stowa, nieraz dowcipne, ktére zapamie-
tywano i z roku na rok powtarzano. I to trwato,
te zwyczaje i tworzone teksty, ktérym wierzo-
no, ze si¢ spetnia. Zostaly one opisane i spisane
nie tylko przez etnograféw, gwaroznawcéw, ale
i sami spadkobiercy tego pigknego dziedzictwa
w czasach wspélczesnych je zanotowali. Warto tu
wspomnie¢ jednego z najwickszych gawedziarzy
bukowianiskich, Stanistawa Chowarnca-Sucho-
wiona, autora powyzszej recytacji, ktéry wplata-
jac w wigilijne opowiesci o dawnych zwyczajach

i przesadach, wspominal §wigta. W dzien wigi-

Stanistaw Chowaniec-Suchowion podczas méwienia
gawedy — Sabatowe Bajania — lata 70.
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Bartek Koszarek w taricu z zong podczas Sabatowych Bajan, fot. K. Kaminski

lijny kladlo si¢ w oborze cepy na krzyz, przed
wejsciem do domu zaktadato si¢ nad drzwiami
podlazniczki, gatazki jedliny, ktéra jako wiecz-
nie zielona symbolizowata zycie. Nie wolno byto
ktas¢ si¢ przed wieczerza i w Boze Narodzenie,
bo to wrézytoby potozenie si¢ zboza na polu
i nieurodzaj. Gdy siadano do wieczerzy, gazdzi-
na (gospodyni, przyp. red.) brata gar$¢ sztuécow,
ktérych wigksza liczba niz czlonkéw rodziny
miata zwiastowa¢ narodziny, ale gdyby ktéremus
z domownikéw zabrakto np. tyzki, wrézyloby to
$mieré. Nie mozna byto poktéci¢ si¢ w Wigilie,
bo to oznaczalo zwady przez caly rok. Wigilia
byta réwniez dobrym momentem dla wrézb ma-
trymonialnych. Wyciagnigcie dluzszego Zdzbta
z sianka pod obrusem, wydtuzato okres oczeki-
wania na przysztego matzonka. Sprawdzano to
jeszcze, podstuchujac odglosy $winek w chlewie
— ile razy si¢ odezwaly, tyle lat trzeba byto cze-
ka¢ na zamazpéjscie. Takie i inne przepowiednie

przekazywano z pokolenia na pokolenie.

Szczesliwie te cenne opowiesci, przesady,
wrézby, ukryte w gawedach i recytacjach, nie
przepadly. Do ich przetrwania przyczynit si¢
bowiem, zainicjowany w Bukowinie Tatrzaf-
skiej, konkurs gawedziarski, ktérego celem
bylo zachowanie dawnych tradycji.

Mysle, ze ze $wiadomosci, jaka warto$¢ mialy
dawne wieczorne posiady, z chodzenia po kolg-
dzie, tworzenia oracji, powinszowan swiatecz-
nych, stworzyla si¢ refleksja, ze moze warto by
to bylo zaprezentowad na scenie — ubraé w ja-
ka$ forme, ktéra pozwolitaby temu przetrwad,
bardziej niz przekaz z pokolenia na pokolenie.
Na pewno przyczynit si¢ do tego fakt, ze do
Bukowiny zaczgli si¢ zjezdzaé tzw. letnicy, go-
Scie z zewnatrz, na wakacje, a w zimie na narty.
Byto tych ludzi coraz wigcej i wigeej. Juz w 1931
roku tutaj w Bukowinie Tatrzaniskiej powstal
pierwszy Konkurs na Najpi¢kniejszy Taniec G6-
rala i Géralki, takze taniec zb6jnicki, na najtad-

niejszy stréj géralski, a po wojnie (II $wiatowej,



Wspotczesny Gawedziarz (mtodziez) — Sabatowe Bajania,
fot. K. Kaminski

przyp. red.) w ,Domu Ludowym” zainauguro-
wano konkurs zwany Sabalowe Bajania. Tu na
scenie wystepowali gawedziarze, ktérzy opo-
wiadali o dawnych niewiarygodnych rzeczach —
o dziwozonach, diabtach i zbéjcach, ale réwniez
o sprawach zwiazanych z rodzinnymi i spotecz-
nymi przezyciami, bo niejeden stad byl na woj-
nie i gdy wrécil, opowiadat. Ci, ktérzy wyjez-
dzali do Ameryki, zeby zarobi¢ lepszy pieniadz,
pisali listy, ktére wieczorami, po cigzkiej pracy,
rodziny czytaly po kilka razy, te wiesci z innego,
odleglego $wiata. Na Sabatowych Bajaniach nie
brakowato tez wspétczesnych, aktualnych histo-
rii, ktére wydarzyly si¢ czy to we wsi, czy w Pol-
sce, czy na $wiecie. Ta gaweda, bajda, z biegiem
czasu przeksztalcila si¢ w co$ autorskiego, z daw-
nych, legendarnych, podobnych opowiadan
wylonily si¢ historie indywidualne, bazujace na
przezyciach czy to whasnych, czy zaslyszanych.
Wytrawni gawedziarze przygotowywali czgsto

komiczne opowiesci, ktdre miaty albo wykpi¢

Ludzie I

-

Fecseconcem

Wspotczesny Gawedziarz — Sabatowe Bajania,
fot. K. Kaminski

jakies zachowania, albo wzbudzi¢ zadumg nad
sprawami zwigzanymi z zyciem. Mozna by tu

wymieni¢ calg plejadg réznych rodzimych spraw.

Do dzisiejszego dnia konkurs przetrwal,
a wrecz rozwinal si¢ i poszerzyl. Dlaczego?

Duzisiejsze Sabatowe Bajania, ktére trwaja ponad
pot wieku, to juz jest festiwal folkloru polskiego,
na ktéry zjezdzaja opowiadacze z réznych regio-
néw etnograficznych. Rozwinat si¢ on w Ogélno-
polski Konkurs Gawedziarzy, Instrumentalistéw,
Spiewakéw, Druzbéw i Starostéw Weselnych,
ktérzy, ci ostatni, w dawnej ludowej tradycji,
niejednokrotnie rymujac stowa, przemawiali do
przysztych paristwa mlodych, przestrzegajac ich
i napominajac, wedtug jakich zasad powinni zy¢.
Wystapienia druzbéw i starostéw weselnych to
duzy wktad w dawny folklor stowny. Do jego
utrzymania nalezy réwniez udziat w konkursie
Sabatowych Bajari mlodziezy i dzieci, ktére dzig-

ki niemu przykladajq si¢ réwniez do uzywania
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starodawnej gwary. Jest to istotny element w oce-
nie jury, po to, by nie dopusci¢ do zapomnienia
naszej géralskiej mowy dziadkéw i pradziadkéw,
ktéra juz w niejednej podhalariskiej wsi niestety
powoli zanika. Konkursy podtrzymujace stare
tradycje i folklor to réwniez dzisiejszy festiwal
Goralski Karnawal. W 1973 roku, na kanwie
Sabatowych Bajani, powstat on za przyczyna éw-
czesnego prezesa ,Domu Ludowego”, migdzy in-
nymi mojego taty, J6zefa Koszarka. Odbywa si¢
zima, towarzyszy mu wiele imprez dodatkowych,
jak zawody jazdy w zaprzegu czy na nartach za
koniem, wystawa owczarkéw podhalanskich, po-
kaz tancéw i sztuki ludowej, zawody strzeleckie.
Géralski Karnawat to konkurs tafica zbéjnickiego
i goralskiego, jednak gtéwnym jego zatozeniem
jest zachowanie tradycji grup koledniczych, kté-
re w okresie Bozego Narodzenia i Nowego Roku,
chodzily nie tylko po dawnych wsiach géralskich,
ale takze na terenie calej Polski. Dzi§ swiadomie

dbamy o utrzymanie tej picknej wspélnej tra-

Kolednicy przed Domem Ludowym podczas
Goralskiego Karnawatu, lata 2000, fot. K. Kaminski

dycji rymowanych oragji, koled i przedstawien
koledniczych, ktére podobnie jak wspomniane
bajania, gawedy przekazywane przez dziesigcio-
lecia, s3 niezwykle cennym dziedzictwem kultury

ludowe;j.

Inka Jadwiga Bogucka - jest absolwentka Etnografii w In-
stytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej na Uniwer-
sytecie Jagiellodskim. Ukonczyta takze dziennikarstwo na
Uniwersytecie Jana Pawta II w Krakowie. Od 2008 roku,
zwiazana stale z Osrodkiem TVP 3 w Krakowie, rcalizujc
reportaze filmowe o tematyce spotecznej, filmy dokumen-
talne i cykliczne formy dokumentalne o tematyce etno-
graficznej w TVP i poza nia. Jej liczne produkcje filmowe
byly nominowane i nagradzane na festiwalach filmowych
i telewizyjnych. Od 2018 1. jest cztonkiem Stowarzyszenia

Filmowcéw Polskich.

Fotografie na str. 30-31: Archiwum Bukowiariskiego Cen-

trum Kultury ,Dom Ludowy”

R

Wspotczesna Gawedziarka
(mtodziez) — Sabatowe Bajania, fot. K. Kamiriski



Ludzie I

Zawsze drugiego lutego
O tradycji Swieta Ofiarowania Passkiego,
czyli Matki Boskiej Gromnicznej

7 Krystyna Krajewskg — kierowniczkg Zespotu Spiewaczo-Obrzedowego KORZENIE
z taguszowa k. Zwolenia rozmawia Andrzej Kazimierski
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Czlonkowie Zespotu Spiewaczo-Obrzedowego KORZENIE, fot. archiwum Zespotu

Przede wszystkim chcialem pogratulowad
osiagnie¢ kierowanego przez Pania zespolu
KORZENIE. Dzialacie od o$miu lat, czyli w
sumie nie tak dawno, a na koncie macie spo-
ro nagréd i wyréznien, m.in. od Ministerstwa
Kultury i Dziedzictwa Narodowego, a Pani
osobiscie posiada honorowa odznake¢ ,,Zastu-

zony dla Kultury Polskie;j”.

Dzi¢kuje, faktycznie mozemy pochwali¢ si¢ réz-
nymi nagrodami i wyréznieniami, ale to nie dla
nich przed laty, wspdlnie z niestety niezyjaca juz
drugi rok Marig Janeczek, zalozyly$Smy nasz ze-
spél. Marysia byta jego kierownikiem — gdyby
nie $mier¢, bylaby nadal, a tak to ja musialam
przeja¢ po niej paleczke, chociaz zawsze two-

rzyly$my taki tandem, ze wszystko szlo super.
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Dlatego tez, gdy pan wspomniat o honorowej
odznace ,Zastuzony dla Kultury Polskiej”, to
otrzymaly$my takie obydwie. A kiedy zakladaty-
$my w 2014 roku zespdt, po prostu chcialysmy
si¢ dobrze bawi¢, a przy okazji kultywowac to, co
moze szybko znikna¢, czyli nasza ludowa kultu-
re, t¢ tradycyjna, oparta na naszej chrzescijaniskiej
tradycji. Przy okazji w pewnym sensie réwniez
edukowa¢. Bo na przyklad kto dzisiaj doktadnie
wie, dlaczego na koniec karnawatu w kosciotach
odprawiano msze z gromnicami. Wiemy tylko,
ze trzeba 2 lutego péjé¢ do kosciota z gromni-
c3. A my w prezentowanym obrzedzie ,,Matki
Boskiej Gromnicznej” wyjasniamy, ze jest to
jedno z najstarszych $wiat chrzescijaniskich, ofi-
cjalnie znane jako Swicto Ofiarowania Pariskie-
go i Oczyszczenia Najswigtszej Maryi Panny,
a w tradycji ludowej jest to Swieto Matki Boskiej
Gromnicznej. Jest uwazane za zakoriczenie okre-
su Bozego Narodzenia oraz przygotowywanie
si¢ do postu i dlatego wraz z nim rozbierane sa
choinki, chowane domowe szopki i $wiateczne
dekoracje. I ze na wsiach jego obchody wiazaty
si¢ z wieloma obrzedami, specyficznymi dla kon-
kretnych regionéw. Warto tez wiedzieé, ze na-
zwa $wigta wywodzi si¢ od §wiec przynoszonych
przez wiernych do ko$ciota do poblogostawienia,
zwanych gromnicami, od staropolskiego przy-
miotnika ,gromny” — huczny, grzmiacy. Grom-

nica miata bowiem chroni¢ dom od gromu.

Czyiby z tego wynikalo, ze Wasze przedsta-
wienie ma jednoczesnie charakter regionalny
i uniwersalny?

W pewnym sensie tak, gdyz jak juz wspomnia-
tam, wszedzie w kraju byty pewne state elementy
obchodéw $wigta Matki Boskiej Gromniczne;.
Prezentowany przez nas obrzed opiera si¢ na na-

szej lokalnej radomskiej tradycji, chociaz faktycz-

nie mozna powiedzie¢, ze jest uniwersalny, gdyz
pokazuje, jak wazna role w naszej chrzescijaniskiej
tradycji spelnia §wieca gromniczna. W naszym
przedstawieniu, gdy starsi domownicy sa w ko-
Sciele na mszy, w domu pozostaje tylko babcia
i wnuki. Ona modli sie na rézaricu, a dzieci roz-
bierajg choinke¢. Gdy rodzina wraca z kosciota,
gospodarz zapalona gromnica robi znak krzyza
na futrynie drzwi wejsciowych oraz na belce po-
waly, jednocze$nie proszac Matke Boska o bto-
gostawieristwo i opiek¢ nad tym domostwem.
Nastepnie podchodzi do pieca chlebowego i robi
przy nim zapalong $wiecg znak krzyza, proszac,
by zawsze dobrze wypiekat chleb, a kuchnig pro-
si, zeby dobrze gotowala strawe. Natomiast go-
spodyni zapalona gromnica bfogostawi znakiem
krzyza $wigtego wszystkie cztery katy domu
i prosi o Boza opieke oraz spokdj i pokdj w tym
domu. A potem modlitwa, a takze rézne inne
czynnosci wykonywane s3 w radosnej powadze.
W naszym radomskim regionie w wierzeniach
ludowych $wiatlo gromnicy chroni dom przed
réznymi nieszczg$ciami, np. przed piorunami
i burzami; gdy byta burza, to zapalona swiecg sta-
wialo si¢ w oknie. Ona takze miala by¢ i w dal-
szym ciggu ma by¢ pomocna umierajagcemu
cztowiekowi w jego przejsciu na drugg strong do
Boga. Gromnica w dawnych wierzeniach miata
broni¢ przed innymi nieszczg$ciami, np. przed
dzikimi zwierz¢tami, wilkami czy niedZzwiedzia-
mi. Sporo jest réznych przypowiesci z tym ob-
rzgdem zwigzanych. I jak juz méwitam, moze si¢
od siebie czyms réznia, ale schemat jest ciagle ten

sam — wiara w moc ognia gromnicy.

Pani wiedza jest bardzo bogata...
Bo kultura i wierzenia ludowe sa bardzo pick-
ne i ciekawe, dlatego lubi¢ je poznawaé. A poza

tym przygotowujac nasze widowisko, tez po-



znalam sporo nowych rzeczy zwigzanych z tym
obrzedem. Tak w skrécie je przedstawie. Cho-
ciazby sam rytuat przygotowan przed péjsciem
do kosciola w celu poswigcenia $wiecy. Wredy
koniecznie musiata by¢ ona udekorowana zielo-
ng gatazka, np. bukszpanu lub jalowca, i pigkna
wstazeczka. W niektérych regionach dodawano
takze rézne elementy, np. na Podkarpaciu (re-
jon Rzesz6w—Przemysl) obwiagzywano $wiece
pasmem Inu, by zapewni¢ jego urodzaj. W ko-
$ciele w trakcie nabozefstwa bacznie obserwo-
wano plomient — nie miat prawa zgasnaé; takze
zdmuchniecie ptomienia gromnicy podczas po-
wrotu z ko$ciota bylo fatalne, gdyz zapowiadato
$mieré kogo$ z rodziny. A na przyklad kapiacy
mocno wosk wrézyt dluga i mroing zime, za$
trzy krople wosku, ktére kapnely na reke, wré-
zyly pomyslnos¢. Po powrocie do domu czy-
niono rézne rytualy w celach ochronnych, np.
obchodzono z nig cale gospodarstwo, aod jej
plomienia rozpalano ogieri w piecu. W wielu re-
gionach, tak jak u nas, popularne byto robienie

krzyza na suficie lub framudze drzwi kopcacym

Droga do kosciota w swieto Matki Boskiej Gromnicznej

Ludzie I

plomieniem gromnicy i blogostawienie nia do-
bytku. Znaczenie gromnicy bylo w ludowych
wierzeniach ogromne. Dlatego czczono ja nie
tylko w $wicto Matki Boskiej Gromnicznej, ale
przez caly rok. Z wielkim szacunkiem i pieczo-
towitoécig przechowywano ja w domach, gdzies
w znaczacym miejscu, np. w szufladzie czy za
obrazem Matki Boskiej, niekiedy razem z po-
$wiecong palma wielkanocna. Uroczy$cie zapa-
lano ja przed obrazem Matki Boskiej w kazde
$wicto maryjne. Wierzono, ze blask $wiecy nie
tylko rozprasza ciemnosci, ale tez chroni przed
powodzia, gradobiciem, uderzeniem pioruna.
Na Kaszubach i Kociewiu w czasie burzy wszy-
scy zbierali si¢ wokét stotu z zapalong gromnica,
a ojciec, lub kto§ tam najwazniejszy, odczytywat
fragment Pisma Swictego. Jej dym miat chroni¢
przed chorobami, np. gardfa i uszu, a takze przed
bélem zebéw.

Wedtug ludowych przekazéw na dzieni 2 lutego
przypadata potowa zimy, ale tez powinny poja-
wiaé si¢ zwiastuny wiosny — w ten dziedi powi-
nien po raz pierwszy w nowym roku zaspiewaé
skowronek. Uwazano tez, ze tego dnia najwaz-
niejsze jest $wiatto gromnicy i dlatego wtedy na
przyktad promienie stoneczne staja si¢ niebez-
pieczne dla zwierzat, zwlaszcza owiec. Z tego po-
wodu w jakich$ rejonach zastaniano w oborach
i chlewach okna, wierzac, ze jak w Matke Boska
Gromniczna $wieci storice, to owce zdechna.
Gdzie indziej obawiano si¢, ze z tego powodu
dostang parchu. Dtugo mozna by jeszcze méwic.

To pickne, chociaz mato znane $wigto.

Tak, to prawda, ale jego korzenie nie sa zwia-
zane z naszymi wierzeniami, lecz siegaja po-
czatkéw chrzescijafistwa.

Z pewnoscig jest to jedno z najwazniejszych

i najstarszych chrzescijaiiskich obrzedéw. W Je-
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rozolimie byt on obchodzony juz w IV wieku,
w Rzymie niewiele pézniej, bo od V wieku. Od
X wieku upowszechnit si¢ w Europie katolickiej
jako obrzed poswigcania swiec, ktérych ptomient
symbolizuje Jezusa — Swiattos¢ $wiata i Swiatto
na o$wiecenie pogan. Upami¢tnia tez przyby-
cie Maryi i Jézefa wraz z Dzieciatkiem Jezus do
$wiatyni w Jerozolimie. A tam, zgodnie z pra-
wem zydowskim, kazde pierworodne dziecko
plci meskiej nalezalo w czterdziestym dniu po
narodzeniu zanie$¢ do $wiatyni i wykupi¢, jako
nalezace do Boga, za symboliczng ofiarg — z regu-
ly ofiarowano pare synogarlic lub gol¢bi. Z tym
taczyt si¢ tez obrzed oczyszczenia, ktéremu mu-
siata podda¢ si¢ matka w sze$¢ tygodni po uro-
dzeniu dziecka. Dlatego to $cisle umiejscowione
w kalendarzu $wigto dawniej nazywalo si¢ tez
swietem Oczyszczenia Najswigtszej Maryi Panny
i koriczyto okres Bozego Narodzenia. A w Pol-
sce wraz ze $wictem Matki Boskiej Gromnicz-
nej koniczy si¢ czas $piewania koled, trzymania
w domach choinek i szopek oraz wizyt ksi¢zy po
koledzie. Dawniej ostatni kolednicy wyruszali
tego dnia z turoniem lub koza, by odwiedzi¢ do-
mostwa i odegra¢ wesote scenki z zycia wsi lub

o tematyce religijnej.

Pani Krystyno, wspaniale izwielka pasja
opowiada Pani nie tylko o samym obrze¢dzie,
ale tez o jego szczegblnych elementach, ktére
prezentujecie w widowisku ,,Matki Boskiej
Gromnicznej”.

Staramy sig, jak tylko potrafimy. Ale to nie jest tyl-
ko moja zastuga. Nasz zespét to grupa przyjaciot
i kazdy z nas wnosi do niego swoja energic i wie-
dz¢. My si¢ wspdlnie dobrze bawimy. Nasz ze-
spét obecnie liczy osiem pan $piewajacych, sa to:
Krystyna Krajewska, Justyna Kamiriska, Danuta

Urbanek, Agnieszka Burek, Malgorzata Wojty-

niak, Agnieszka Pawelek, Aneta Sandomierska
oraz Maria Markowska, ktéra jest réwniez poet-
ka ludowa. Podczas obrzedéw ludowych w wy-
stepach uczestnicza réwniez: Marcin Kaminski,
Dariusz Urbanek, Krzysztof Burek, Andrzej
Wojtyniak, Roman Pawelek, a takze Pan Leszek
Knie¢ i Andrzej Rokita. Do sukceséw zespotu za-
licza si¢ wiele wystgp6éw, zaréwno $piewaczych,
jak i obrzedowych. Bierzemy udzial w wystgpach
gminnych, powiatowych oraz miedzywojewddz-
kich. Kochamy $piew, taniec i wszystko, co wiaze
si¢ z kultura ludowa naszego regionu. Obrzedy,
ktére wystawiamy na Miedzywojewddzkich Sej-
mikach Wiejskich Zespotéw Teatralnych w Tar-
nogrodzie, ciesza si¢ duzym uznaniem jury oraz
widzdéw, czego tez wynikiem sa I nagrody gtéwne
Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego.
Z Tarnogrodu zespét zostat oddelegowany na fe-
stiwal ,Zwyki” do Teatru Polskiego im. Arnolda
Szyfmana w Warszawie, gdzie wystawit obrzedy
»Kusoki” oraz ,Matki Boskiej Gromnicznej”.
Obrzedy te wystawiane byly réwniez na zycze-
nie dla Muzeum Wsi Radomskiej, na przegladzie
w Zabrowiu. W roku 2022 wystawiony zostal

w Tarnogrodzie obrzed ,Pirzoki”.

Dzi¢kuj¢ Pani za rozmowe.

s

Andrzej Kazimierski — dziennikarz i wydawca, redaktor
naczelny kilku periodykéw. Pracowat w Dzienniku Ludo-
wym, a nastepnie w wydawnictwach branzowych, m.in. jako
redaktor naczelny Tygodnika Poczty Polskiej i Telekomuni-
kacji Polskiej ,Eacznos$¢”. Przez ponad 20 lat byt wydawca
i wspdtwlascicielem miesigeznika ,Polish Market”. Aktual-

nie redakcor naczelny kwartalnika ,KontrolerINFO”.
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Ernesta Brylla zapiski,
koledy z cieplym wnetrzem

i obrazki malowane na szkle

lzabela Wolniak

Poeta, dramaturg, prozaik, ttumacz z jezyka irlandzkiego, czeskiego i jidysz, krytyk filmowy.
Pracowat w redakcjach pism spofeczno-kulturalnych, byt kierownikiem literackim Teatru
Telewizji i zespotéw filmowych. W latach 1974-1978 dyrektor Instytutu Kultury Polskie]
w Londynie, a w latach 1991-1994 ambasador RP w Irlandii. Laureat wielu nagréd literac-
kich, cztonek PEN Clubu polskiego iirlandzkiego. Jest takze autorem piosenek z muzyka
znanych kompozytorow m.in. Katarzyny Gaertner, Wtodzimierza Korcza, Wojciecha Trzcin-

skiego, Andrzeja Zielinskiego.

Ernest Bryll, fot. Mariusz Kubik, CC BY 4.0,
zdjecie wykonano 30 czerwca 2018 .

Ernest Bryll urodzit si¢ 1 marca 1935 roku
w Warszawie. Dzieciistwo spedzit w Komoro-
wie Starym koto Ostrowi Mazowieckiej i w Gdy-
ni. Tam ukoriczyt II Liceum Ogodlnoksztalcace,
a w 1956 roku studia na Wydziale Filologii
Polskiej Uniwersytetu Warszawskiego. Od roku
1954 wspélpracowat jako dziennikarz z pisma-
mi takimi, jak ,,Po prostu”, ,Sztandar Mtodych”,
»Wspdtczesnos¢”, ,Miesi¢cznik Literacki”.

Debiutowat w 1958 roku tomikiem poezji
pt. , Wigilie wariata”, ale uznanie przyniést mu
tomik , Twarz nieostoni¢ta” wydany w 1963
roku. Kolejne wiersze ukazujace si¢ w tomi-
kach: ,Autoportret z bykiem” (1960), ,,Sztuka
stosowana’ (1966), ,Mazowsze” (1967), ,,Mu-
szla” (1968), ,Fraszka na dzied dobry” (1969)
wyrdznialy poezje Brylla odrebnoscia tematycz-
na; nawigzywat do poetyk staropolskich, miedzy
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innymi do nurtéw plebejskich epoki baroku.
Zwiazki z tradycja podkreslat niejednokrotnie
stylizacja jezykowa, stosujac okreslenia staropol-
skie lub zaczerpnigte ze stownictwa ludowego.

Jego péiniejsze utwory, zwlaszcza dramat
»Rzecz listopadowa” (1968) czerpig z tradycji
romantycznej. Dzielt Zaduszny stat si¢ dla twér-
cy okazja do spojrzenia na polska historie i do
zanalizowania terazniejszoéci w perspektywie
historycznej. Podobnie ,Kurdesz” (1968) in-
spirowany twdrczoscig Stowackiego i Wyspiani-
skiego oraz opublikowany w 1970 roku dramat
,Kto ty jestes, czyli mate oratorium na dzien dzi-
siejszy” tworza trylogi¢ o Polsce wspétczesnej.
Réwnolegle powstawaly dramaty nawiazujace
tematycznie i formalnie do tradycji ludowe;:
pastoratka ,Po gérach, po chmurach” (wyd.
1968), w ktérej autor umiescit klasyczne po-
stacie ludowej szopki we wspdtczesnych pol-
skich realiach; $§piewogra ,Na szkle malowane”
(wyd. 1969) - tatrzaniska opowies¢ o Janosiku
oraz utwor ,,Zycie jawa” (1972). W 1972 roku
opublikowane zostalo oratorium ,,Wotaniem
wolam ci¢”, a rok péiniej kolejne - ,Zagraj-
cie nam dzisiaj wszystkie srebrne dzwony”. Na
przelomie lat sze$¢dziesiatych i siedemdziesia-
tych Ernest Bryll byt uwazany za jednego z naj-
wazniejszych polskich dramaturgéw.

W latach 1963-1967 zostal kierownikiem
literackim Teatru Telewizji, a nastgpnie zespotu
filmowego Kamera (1967-1968) oraz Teatru
Polskiego w Warszawie (1970-1974). W roku
1974 (do 1978) objat funkcje dyrektora Insty-
tutu Kultury Polskiej w Londynie. Po powrocie
do Polski przez pewien czas zwiazat si¢ $cislej ze
Slaskiem: wyktadat na wydziale filmu Uniwer-
sytetu Slqskiego w Katowicach (1978-1979)
oraz byt kierownikiem artystycznym zespotu
filmowego Silesia w Katowicach (1978-1983).

W latach siedemdziesiatych opublikowat
kolejne tomy poezji: ,Zapiski” (1970), ,,Piotu-
nie piotunowy” (1973), ,Zwierzatko” (1975),
s1a rzeka” (1977), ,,Rok Polski” (1978) oraz
kolejne utwory sceniczne.

W 1981 roku miata miejsce prapremiera
Koledy-nocki Ernesta Bryllaz muzyka Wojciecha
Trzcinskiego w Teatrze Muzycznym w Gdyni.
Bozonarodzeniowa szopka byta pretekstem do
pokazania realiéw PRL, rodzajem hotdu dla
ofiar Grudnia 1970. Psalm stojacych w kolejce
w wykonaniu Krystyny Proriko stat si¢ wielkim
przebojem lat osiemdziesiatych. Ten musical
byl wyrazem polskiego buntu, a kiedy wybucht
stan wojenny, zdj¢to go ze sceny na zawsze.
Wrécit dopiero po 30 latach.

Po wprowadzeniu stanu wojennego Bryll
na znak protestu wystapit z PZPR. Wydawat
tomiki wierszy w tzw. drugim obiegu, a jego
sztuke ,,Wieczernik”, osnutag na motywach
ewangelicznych, grano w kosciotach przez wie-
le lat. ,,Czas od ogloszenia stanu wojennego
w 1981 roku do Niepodlegtej Rzeczpospolitej
byt szczegdlny dla moich wierszy — pisat autor-
pojawialy si¢ w nieoficjalnych wydawnictwach
tzw. drugiego obiegu, drukach, we wszelkiego
rodzaju ,drukarstwie konspiracyjnym”, jak
powielacze, sitodruk etc. Wiersze miaty duzy
odbidr u czytelnikéw, przepisywano je recznie,
przeksztatcano w $piewane piesni.” (1)

Poezja pisana i wydawana w latach osiem-
dziesigtych miata inny niz latach poprzednich
wyraz krytyki obserwowanej rzeczywistosci
w PRL: szarzy, umeczeni codziennoscia ludzie,
czekajacy latami na wilasne mieszkanie, wy-
stajacy w kolejkach, bez nadziei i przyszlosci.
Ukazaly sie: ,,A kto si¢ odda w rados¢” (1980),
,Czasem spotykam siebie” (1981), ,Sadza”
(1982), ,Pusta noc” (1983), ,List” (1985),



,Boze uchron nas od nienawisci” (1985), ,,Go-
tab pocztowy” (1986), ,Adwent” (1986). Pisarz
wydal tez tom prozy ,Betlejem” (1987) i trzy
utwory sceniczne: ,Koleda-nocka” (1981),
»Wieczernik” (1984) oraz ,,Dybuk” (1988).

Na poczatku lat dziewieé¢dziesiatych (1991 —
1995) Ernest Bryll zostat pierwszym ambasado-
rem RP w Irlandii. W 1995 roku otrzymat Or-
der Irlandzkiego Rodu Krélewskiego O’Conor.
Po powrocie do Polski zostat konsultantem lite-
rackim telewizji publicznej, a pdzniej telewizji
komercyjnych. Od 2012 r. jest pracownikiem
Polskiego Instytutu Sztuki Filmowej.

W ostatnich latach opublikowal kilka to-
méw poezji: ,Kropla w wodospadzie” (1995),
,Kto chce znaé wiatr” (1996), ,, Widziatem, jak
odchodza z nas ci ludzie dobrzy” (1996), ,Rok
Polski 2000” (2000), ,,Kubek tajemny” (2000),
»Golgota Jasnogérska” (2001), ,Nie prosze
o wielkie znaki” (2002) i ,Jezioro Katuza”
(2003), a takze cztery utwory sceniczne: ,, Iri-
stan” (1996), ,,Cyrano” (1997), ,A kto si¢ odda
w radoé¢” (1998) i ,, Wotal nas Pan” (1999).

Ernest Bryll jest laureatem wielu nagréd,
migdzy innymi Nagrody im. Broniewskiego
w dziedzinie poezji (1964), Nagrody II stopnia
Ministra Kultury i Sztuki (1965, 1973), W 2006
r., w 25. rocznicg powstania” Solidarnosci”, zo-
stal odznaczony Krzyzem Komandorskim Orde-
ru Odrodzenia Polski. W 2009 r., uhonorowany
zostat Nagroda Stotecznego Miasta Warszawy.
W 2010 r. zostat odznaczony Ztotym Medalem
»Zastuzony Kulturze Gloria Artis”. W 2016 r.
otrzymal Honorowe Obywatelstwo Gdyni.
W 2018 r. zostal laureatem Nagrody Literac-
kiej m.st. Warszawy w kategorii ,, Warszawski
Twoérca”. W 2021 r. otrzymalt Medal Per Artem
ad Deum oraz Wielka Nagrode¢ im. Witolda

Hulewicza.

Tworczosc I

W ubiegtym roku 2021 ukazaly si¢ nakta-
dem Instytutu Literatury i Edycji Swigtego
Pawla , Wiersze wybrane” - cata wyjatkowa seria
obejmuje twdrczos¢ poety od debiutu w 1958 r.
az po rok 2020. Wiersze s niezwykla, umiej-
scowiong w polskim kontekscie historycznym
obserwacja naszego spofeczeristwa, ale przede
wszystkim utrwaleniem wlasnych doswiadczen
i przezy¢. ,Moge napisa¢ wiersz tylko o tym, co
naprawdg przezylem, przerobitem w sobie. Nie
o tym, co mi wyttumaczono, co nawet sam zro-
zumialem i do glowy wtloczylem. Jedli nie, to
nawet marnego wiersza z tego nie bedzie.” (2)

Twoérczo$¢ Ernesta Brylla w dziedzinie po-
ezji, dramatu, prozy, krytyki literackiej jest nie-
zwykle imponujaca i bardzo wazna. Inspiruje
i porusza wiele juz pokolent Polakéw, poprzez
nieustajacy dialog z polska historia, a takze na-
rodowa i ludowg tradycja. Bardzo zapraszam

do lekeury.

ZA CZYM KOLEJKA TA STOI?

Za czym kolejka ta stoi?

Po szarosc. ..

Na co w kolejce tej czekasz?
Na starosc...

Co kupisz, gdy docisniesz sie wreszcie?
Zmeczenie. ..

Co przyniesiesz do domu?
Kamienne zwqtpienie

Bqdz jak kamien

Stoj, wytrzymaj

Kiedys te kamienie drgnq

| polecq jak lawina

Przez noc.
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POLAKOW PORTRET WLASNY

Jadq husarze od pracy z potamanymi skrzydtami,

Ktore jak garb ogromny skrywajq pod ptaszczami.
Spoconymi palcami trzymajq teczki kurczowo,

Jakby w nich trwaty zwiniete stawne chorggwie bojowe.
Kotyszq sie pekaesy, tramwaje i wagony,

Sen spada ludziom na twarze jak zakurzone zastony.
Kazdy jest w sobie osobny. Dosiada biedy swojej,

Wierci sie w ciasnej kulbace, kuje biede obcasem,

A ona cztapie tepo, przemyka borem, lasem,

Zebami chwycic¢ probuje, strychuje sie mysli swoich.

- Bo piasek do w pdt brzucha, bo jatowizna po kifeby. . .

Wiec budzi sie husaria. Prostuje kosci zziebfe,

Pedzi galopem do domu, by drzwi za sobq zatrzasngc

I dzieciom ze skrzydet ocali¢ cho¢ pidrka matego jasnosc.

A te skrzydfa potamane

Deszczem, ogniem wysmagane

A te skrzydia jeszcze grajq

Jeszcze polskie piesni znajq.

A te skrzydia jak sztandary
Niepodlegfej, starej wiary,

Jeszcze majq blask, jeszcze majq blask!

W CIEPLYM WNETRZU KOLEDY

W cieptym wnetrzu koledy, w jej miekkim owocu
Pulsuje gwiazda betlejemskiej nocy
Mate ziarenka Swiatta, ktéresmy witali

Jeszcze dziecinni, naiwni i mali

O, jakby trzeba nam dzisiaj uciekac

Do pasterzy, owieczek, do siana i mleka
Do podarkdw, co na nas u ztobka czekaty
Do otworzonej duszy zwierzqt, co gadaty

O, jakby trzeba nam dzisiaj skosztowac

Pastoratki tak stodkiej jak babka cukrowa

Skurczyc¢ sie, w pacholectwie zniknq¢, w sianku schowac
Przed dojrzatosciq prostq jak droga krzyzowa

NIE BLISKO A MOZE | BLISKO

Nie blisko a moze i blisko
Zalezy jak na to spojrzec¢
Lecz do tej stajenki cichej
Kazdy z nas wreszcie dojdzie

Jedni przez $niegi przeczyste
Zato potzywiod mrozu

Inni przez deszcz siarczysty
Ktos i pustynig moze. ..

Staniemy zdumieni prawdziwie
Dtugo sie bedzie myslato
Ze wiecznosc jest taka naiwna

Niesmiata jak dziecko mate

LULAJ, LULAJ, BOZE DZIECIE

Lulaj, lulaj, Boze Dziecie
Bo umeczysz sie na swiecie
Zamknij oczka niebiesciutkie

Jeszcze poznasz sie ze smutkiem

Przyniesiemy, co kto moze
By ci byto w ztdbku dobrze
Bys usneto, nie ptakato

I o smutku zapomniato

Niechaj pachnie siano one

Co jest w ztdbku pofozone
Niechaj mrozy nie mrozujq
Niechaj wiatry nie wiatrujq
Niechaj bedzie dobrze wszystkim
Gdy staniemy u kotyski

Niechaj nas nie dreczy bieda
Kiedy ci bedziemy spiewac
Lulaj, lulaj Boze Dziecie

Niech po catym idzie swiecie
Ten z najtagodniejszych miekki
Odblask gwiazdy betlejemskiej



KOLEDA O GWIEZDZIE

Chociaz to ledwo przedswit, chociaz jeszcze ciemno
Swiec betlejemska gwiazdo ponade mng
Cosmy zyliw ciemnosci, trudno wyjS¢ nam z ciemna

Ale ty nie opuszczaj nas, gwiazdo promienna

Nie najlepiej nam na Swiecie, tosmy zapomnieli
Jak sie trzeba z koledq przed ztobkiem weseli¢
Stabi jestesmy, mali nie ujdziemy wiele

Ale tys nasze swiatto i nasze wesele

Ty nam droge w ciemnosci, blaskiem przeorywayj
I cho¢ my spoczywamy, ty nam nie spoczywaj
Ogrzewaj nas na mrozie, w upatach ochtadzaj
Cho¢ zdradzq przyjaciele, to ty nas nie zdradzaj
Cho¢ nas wszyscy przekleli, to ty nas ukochaj

| poméz nam tej drogi podejs¢ jeszcze trocha
Bqdz przy nas w tej ostatniej okropnej godzinie
Kiedy bedziemy wotac betlejemskie imie
Chociaz sie spoznilismy, cho¢ juz dawno ciemno
Ale ty nie opuszczaj nas, gwiazdo promienna
Pozostan z nami wierniejsza niz matka

Oswiecaj droge naszq do ostatka

POZEGNALNEGO!

Zjechalismy kapelq, zeby wam opowiedziec,

Co w kazdym dobrym chtopie posrodku serca siedzi.
Zjechalismy kapelq, zebyscie nie Sniedziel,

Jak nam tu sniedziejecie od wtorku do niedzieli.
Zjechalismy kapelq, byscie sie dowiedzieli,

Jak sie na bujnych fgkach najbielszy kwiat rozbielit.
Zjechalismy kapelq dziewczyny wam rozpalic,
Byscie sie kazdej nocki wesoto kottowali.

Tworczosc I

POJEDZIEMY SANIAMI

Pojedziemy saniami

Swiat zostanie za nami

W dzieri Bozego Narodzenia
Gdy sie wszystko przemienia
W aksamit

W aksamit

I niech snieg pada przez cafe swieta
Miekki, biaty, Swietlisty

Jak dziecinna koleda legenda

Jak od najblizszych listy

Wszystkie nasze ktopoty
Pozamieniajq sie w ztoto
Ponad gtowq choinkowqg

Chdr zaszumi dobrym stowem
Tej nocy

Tej nocy

I niech snieg pada. ..

I przy stole Swietlistym
Sigdq z nami najblizsi
Wyciggniemy rece obie
| bedziemy znowu sobie
Najczystsi

Najczystsi

I niech snieg pada. ..

Zjechalismy kapelq, byscie odwazni byli,

Byscie dumnie chodzili, ode Srodka nie gnili.
Zjechalismy kapelq i jeszcze nie raz zjedziem,

| zapytamy szczerze — jak sie wam, chtopcy, wiedzie.
A jak sie wam nie wiedzie, to Zycie za teb bierzcie,
Pogoricie je, a zywo, jak samo gonic nie chce.
Zjechalismy kapelg, wspomnijcie nas poczciwie,
Spiewajcie nasze piesni i zyjcie, chtopcy, zywiej!

(fragment Spiewogry ,Na szkle malowane”)
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I Tworczosc

ZEJDZMY SIE JAK NA WIGILIE...

Zejdzmy sie jak na wigilie razem podzielimy
Nasz strach strapienie niejasnosc¢ zwqtpienie
Moze ten chleb kamienny dotkniety przez innych

Stanie sie miekkim chlebem naszej ziemi

Zaspiewajmy co jeszcze przez tzy mozna nucic¢

I pozostawmy talerze dla tych co wedrujq

Moze sie ktdry zdrowo do nas wrdci

Iwyciggnijmy rece...

Niech wszyscy poczujq

Ze to co we mnie umiera to w innym

By¢ moze jeszcze zyje a co w nim umiera

To we mnie jak w Betlejem zrodzito sie teraz

I na $wiat patrzy gwiazdy spojrzeniem dziecinnym

Nie trzeba zyczeri bo i co tu zyczy¢
Wystarczy kqcik chwilka zeby sie przetamac
Tym co najbardziej boli i razem policzy¢
Bliskich ktdrzy przegrali ale nie chcq ktamac

Zejdzmy sie jak na wigilie razem podzielimy

Co boli ciebie a co boliinnych
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Swieta dawniej i dzis
— co sie zmienilo?

Anna Ostafin

Muzeum Wsi Mazowieckiej w Sierpcu, fot. D Krzesniak

Zamiast choinki, ktérg ubieramy obecnie w naszych domach, dawniej wieszano u po-
waty wierzchotek lub gatazke swierka, jodty badz sosny, tzw. podfaznik. Byt on charak-
terystycznym elementem swigt Bozego Narodzenia dla potudniowo-zachodnich ziem
Polski. Na przestrzeni lat wiele swigtecznych tradycji zanikto, ale s tez takie, ktore wcigz
nam towarzysza. O dawnych zwyczajach opowiadajg Agnieszka Turska, przewodnicz-
ka Muzeum Niepodlegtosci w Myslenicach, i jego dokumentalistka Justyna tetocha.
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Wigilia byta dawniej, podobnie jak jest dzis,
dniem petnym niezwyktych zdarzend, zwyczajow
i obrzeddéw, dzigki ktérym stanowita najbardziej
uroczysty i bogaty dzient w catym roku obrzedo-
wym. Mieszanie dawnych i wspétczesnych wat-
kéw, pogariskich i chrzescijariskich, typowo pol-
skich i uniwersalnych, decydowato o niezwyktym
charakterze tych $wiat. Wszelkie dziatania i za-
chowania w ciagu catego dnia wigilijnego mia-
ly niebagatelne znaczenie. Wierzono, ze tak jak
przebiegnie Wigilia, taki tez bedzie nadchodzacy
rok. W tym dniu kazdy musial wiec dobrze si¢
zachowywa¢, dzieci nie mogly ptakac i kl6cié sie.

Juz przed $witem w dzien wigilijny domow-
nicy biegli boso do rzeki i kapali si¢ w przygo-
towanej wezesniej przerebli, aby zapewnic sobie
zdrowie w przyszlym roku oraz by pozby¢ sie
choréb skéry i skaz. Pod stotem przygotowanym
do wieczerzy uktadano rézne zelazne przedmio-
ty w celu ochrony przed ztem. Podczas spozywa-
nia positku wigilijnego trzymano na nich bose
nogi, ktére miaty by¢ przez to silne jak zelazo.
W niektérych potudniowych wsiach powiatu
myslenickiego stét obwigzywano fadcuchem,
zeby wszystko w domu bylo spéjne. Poza tym po
podtodze rozrzucano stome. Jej widok nie koja-
rzyt si¢ jednak z bataganem, lecz miat zapewni¢
domownikom catoroczne szczeécie. Podczas wi-
gilii pamigtano o zmarlych. Zostawiano dla nich
jedno wolne miejsce i talerz z jedzeniem. Wie-

rzono, ze ich dusze obecne s3 przy wieczerzy.

Symbol zycia
Wszystkie $wiateczne prace, jak ubieranie
choinki czy porzadki, wykonywano w dzien
Wigilii, nie wczesniej. Drzewko bozonarodze-
niowe wygladato inaczej niz dzis. Choinka,
kt6ra obecnie znamy, pojawila si¢ dopiero pod

koniec XVIII w. w dworach szlacheckich czy

mieszczaniskich kamienicach, natomiast wséréd
mniej zamoznych iw mniejszych miejscowo-
ciach w XIX, a nawet w XX w. W wiejskich
chatach bardzo dtugo byt to tzw. podtaznik wie-
szany wierzchem w dét u powaly. Pozostate ga-
tazki drzewa umieszczano zas po calym domu,
za obrazy czy drzwi. Byly one symbolem odra-
dzajacego si¢ zycia i sity witalnej. W Bogdanéw-
ce w gminie Tokarnia do dzi$ zdarza sig, ze jej
mieszkaricy, jako nawiazanie do dawnej tradycji,
wieszaja u sufitu juz nie podlaznik, ale choinke.

Czym ozdabiano podtaznik? Jak moéwia
pracownicy Muzeum Niepodlegtosci, przede
wszystkim byly to dary natury, czyli jabtka jako
symbole mitosci izdrowia oraz orzechy, sym-
bolizujace sity witalne. Nie brakowato tez wia-
snor¢cznie  wykonywanych ozdéb: ze stomy,
optatkdéw, papieru, bibuly, czy wydmuszek oraz
cienkich, woskowych $wieczek, tzw. stoczkéw.
Kolejnym zwyczajem zdobienia wnetrz w okre-
sie bozonarodzeniowym byly przeréznej formy
»pajaki” oraz ,$wiaty”. Brylowaty ,$wiat” to jed-
na z najmiodszych 0zddéb charakterystycznych
wylacznie dla polskiej sztuki ludowej. Do wy-
konania tych niezwykle misternych i kunsztow-
nych konstrukeji uzywano két, potéwek i éwiar-
tek wykrojonych przewaznie z kolorowych
optatkdw, a nastepnie sklejonych wytacznie przy
pomocy §liny. W Myslenicach panowalo wie-
rzenie zwiazane ze ,$wiatami’. Mianowicie, ob-
serwowano te ozdoby i sprawdzano, czy nie sa
nadgryzione przez owady. Uszkodzenie wrézyto
brak dobrobytu, a nieuszkodzony ,$wiat” ozna-
czat urodzajny i dobry nadchodzacy rok. Z kolei
w przeciwienistwie do typowo polskich ,$wia-
tow”, zasieg stomkowych i bibutkowych ,paja-
kéw” byl ogromny. Do dzisiaj wielu twércow
w naszym powiecie, m.in. w Tokarni, zajmuje

si¢ tworzeniem tych 0zdéb. Mozna je tez zoba-



czy¢ w Muzeum Niepodlegtosci w Myslenicach.
Co ciekawe, po $ciagnigciu i rozebraniu podtaz-
nika, najpézniej w $wigto Trzech Kroli, ,$wiaty”

wieszano u sufitu razem z ,,pajakami”.

Jest pierwsza gwiazdka!

Dawniej, podobnie jak dzi$, aby rozpoczaé
wieczerz¢ wigilijna, wypatrywano na niebie
pierwszej gwiazdki. Po wspdlnej modlitwie pro-
wadzonej przez najstarszego czlonka rodziny,
przetamaniu si¢ optatkiem i zyczeniach rozpo-
czynano wieczerzg. Najpierw zasiadaly do niej
osoby starsze, dopiero potem dorosli i dzieci.
Kolejnos¢ musiata by¢ zachowana, aby w takim
naturalnym porzadku odchodzi¢ z tego $wiata
i nie dopusci¢ do przedwezesnego umierania
dzieci.

Przed laty w wigkszosci wieczerza sklada-
ta si¢ ze szczgsliwej, bo nieparzystej liczby dari.
W niektérych miejscach do dnia dzisiejszego
gospodynie przygotowuja dwanascie positkéw
na pamiatke dwunastu apostotéw. W dawnych
czasach byly tez miejscowosci jak Krzywaczka,
w ktérych wspominano, ze wieczerza musi skta-
da¢ si¢ z dziewigciu potraw. Jednak w biedniej-
szych gospodarstwach przygotowywano tylko
trzy positki: optatek i chleb, zur i karpiele oraz
groch i gruszki. Natomiast w bogatszych rodzi-
nach potrawy sktadaly si¢ z grzybéw przygoto-
wywanych na gesto, fasoli z peczakiem, klusek
z mastem i makiem oraz polewki z suszonych
owocdw (Sliwek, jablek i gruszek). Ogélnie mé-
wiac, na stole powinno znalez¢ si¢ wszystko, co
si¢ ,na polu rodzito”. Przygotowane z takich
produktéw potrawy spozywano z jednej miski.
Zadnego produktu nie mozna bylo pominaé.
Podobnie jak dzi$, tak idawniej wystarczylo
przynajmniej sprébowad, zeby nie pozbawic si¢

wszelkich przyjemnosci w nadchodzacym roku.
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Dania rybne poczatkowo znajdowaly sig¢ je-
dynie w jadlospisie rybakéw i bogatej szlachty,
dopiero z uptywem czasu staly si¢ one nieod-
tacznym elementem kazdej wieczerzy wigilijnej.
Specjalnie na t¢ okazje pieczono chleb, ktérego
ludzie na co dzied nie mieli. Zastgpowaly go
podptomyki z maki pieczone na blasze. W rejo-
nach potudniowych ziemi myslenickiej na stole
uktadano cztery bochenki chleba, ktére nalezato
zjes¢ do Nowego Roku. Przez te dni jeden mu-
siat pozosta¢ nienaruszony, aby nadchodzacy rok
byl , pelny, jak ten chleb”.

Pierwszy dziei $wiat znacznie réznit si¢ od
poprzedzajacego go dnia, pelnego pracy, ostat-
nich przygotowari imagicznych mocy. Boze
Narodzenie obchodzono bardzo powaznie i uro-

czyscie.

Miejsce dla wedrowca

Nasze rozméwezynie zauwazaja, ze w obec-
nych czasach w Wigili¢ wprowadza si¢ wiele
nowoczesnych pomystéw, ale tradycje pozostaly.
Nadal pilnujemy, by w dziert Wigilii dobrze po-
stepowad, dajemy siano pod obrus, cho¢ nie tak
duzo jak dawniej, wypatrujemy pierwszej gwiaz-
dy, modlimy si¢, dzielimy optatkiem, $piewamy
koledy, a produkty z dawnego wigilijnego stotu
wcigz obecne s3 na wspétczesnych stotach. Zo-
stawiamy tez wolne miejsce i talerz, z tym ze dla
wedrowca, nie dla 0séb zmarlych jak dawniej,
i pusty. Dlaczego dla wedrowca? Przed laty wie-
rzono bowiem, ze dusze mogly by¢ niewidzialne
lub przybiera¢ postaci zwierzat czy ludzi. Z tego
tez powodu nikomu nie odmawiano gosciny.

Justyna kEetocha pochodzi z Krzczonowa,
a Agnieszka Turska jest mysleniczanka. Obie
podkreslaja, ze podczas Wigilii w swoich do-
mach starajg si¢ podtrzymywad $wigteczne tra-

dycje. Zadanie to realizuje tez Muzeum Niepod-
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legtosci w Myslenicach, gdzie dzieci i miodziez
z zainteresowaniem przygladaja si¢ starym re-
kwizytom, fotografiom i stuchaja pogadanki na
temat dorocznej obrzgdowosci. Bardzo podo-
baja im si¢ dekoracyjne ,$wiaty”, ,pajaki” czy
tradycyjne szopki. Pracownicy muzeum zdaja
sobie sprawe, ze ich pierwotne znaczenie nie
powréci, ale z radoscia podziwiaja pickne bi-
butkowe czy stomiane ozdoby bozonarodzenio-
we wykonane przez dzieci podczas muzealnych

warsztatow.

Futro na szcz¢scie

Nasze rozmdéwcezynie zapytaliSmy tez o zwy-
czaj chodzenia po koledzie i Mikotaja. Jedna
z form obchodéw koledniczych w Polsce byly
isa nadal przedstawienia dotyczace narodzin
Jezusa, zwane jasetkami. Wedlug legendy,
w 1223 roku $w. Franciszek z Asyzu zapoczat-
kowal t¢ tradycje inscenizacja o Bozym Na-
rodzeniu. Wkrétce forma widowisk stata sie
bardziej ozywiona. Zostaly one wzbogacone
o nowe tresci: patriotyczne badZ zaczerpnigte
z zycia codziennego. Radosne i zabawne sceny
przyciagaly ttumy, wzbudzajac ogromne emo-
cje. Spowodowalo to, iz w1 potowie XIX w.
dostojnicy koscielni zakazali podobnych wy-
stapien w kosciele. Od tamtej pory az po dzieid
dzisiejszy w §wigtych miejscach mozemy podzi-
wia¢ szopki petne nieruchomych figur.

Z chwilg wycofania z kosciotéw przedsta-
wiell znalazly one swoja mala scenke poczat-
kowo w skromnych, pézniej w niesamowicie
ozdobnych szopkach koledniczych. Dzien $w.
Szczepana to czas radosci zwigzany wlasnie
z chodzeniem po koledzie, ktére konczyto sie
zwykle wdzien Trzech Kréli. Dorosli mez-
czyzni, w pozniejszym okresie mtodzi chtopcy

przebierali si¢, m.in. za Dziada, Zyda z koza

lub turoniem. Niektérzy kolednicy zakladali
futrzane maski. Podobnie jak szeroko rozumia-
na wlochato$¢, stanowily one symbol dostat-
ku. Wedlug wierzeri mialy przynosi¢ szczgicie
i bogactwo. Pracownicy muzeum zaznaczaja, ze
niestety w dzisiejszych czasach w Myslenicach
i innych polskich miastach zanika ta tradycja.
Co prawda kolednicy chodza, ale nie sa poprze-
bierani, rzadko maja pickne, recznie robione
gwiazdy czy szopki.

Jesli chodzi o Mikotaja, to dawniej byt on
po prostu biskupem, ktéry obdarowywat bied-
ne osoby. Jak glosi legenda z IX w., jedna z nich
byt ojciec trzech cérek, ktérego nie staé byto na
posag dla nich. Przez trzy noce Mikotaj wrzucat
przez okno pieniadze, tak by nie zosta¢ zauwa-
zonym. Na pamiatke tego wydarzenia do dzi$
sz6stego grudnia obdarowuje si¢ dzieci. Przez
dtugi czas prezentami byly jedynie stodycze,

ktére dawniej stanowily niecodzienny dar.

Zur i $ledzie

Informacji o $wiatecznych tradycjach posta-
nowiliémy zasiggna¢ nie tylko w Muzeum Nie-
podlegtosci, ale tez w Kotach Gospodyri Wiej-
skich z naszej gminy — Myslenic, Glogoczowa
i Krzyszkowic. Agnieszka Wegrzyn, prezeska
Stowarzyszenia Gospodyn Wiejskich w Glogo-
czowie, pochodzi z Krakowa. Po przeprowadz-
ce zaczgla poznawaé glogoczowskie $wiateczne
Zwyczaje.

— Tradycyjna wigilijng zupa jest tutaj zur
grzybowy z ziemniakami, barszcz czerwony tez
si¢ podaje, ale ma mniejsze znaczenie. W Kra-
kowie natomiast ta najwazniejsza zupa jest wia-
$nie barszcz, nie zur. W naszym stowarzyszeniu
gospodynie przygotowuja zakwasy na zur. To
nasza specjalno$¢ — méwi pani Agnieszka.

— Jaka jest na nig recepta?



— Woda przegotowana, nieosolona, do ktd-
rej dodaje si¢ make zytnia razows, platki owsia-
ne i czosnek. Natomiast sekretem zakwasu na
barszcz czerwony jest posolona woda, ale nie
solg jodowans, tylko kamienna. Poza tym nie-
zbedne s3 duze ilosci burakéw i czosnek. Co
ciekawe, taki zakwas na barszcz dobrze wplywa
na trawienie, jest bardzo zdrowy, wigc polecam
skosztowaé go takze po $wigtach — tlumaczy
gospodyni. Oprécz zuru warto tez sprébowaé
glogoczowskich $ledzi w réinych wariantach:
marynowanych, w $§mietanie, oleju ize $liwka.
— Mnie najbardziej smakuja te ze sliwka, cho¢
poczatkowo myslatam, ze to dziwne polaczenie
— $mieje si¢ nasza rozméwczyni.

Zur i$ledzie to niezbedne potrawy na sto-
tach wigilijnych w Glogoczowie.

— Jeszcze do niedawna nie mogto zabrakna¢
tez grochu z kapusta, ale wydaje mi sig, ze teraz
juz coraz rzadziej pojawia si¢ on na wigiliach.
Weiaz, tak jak dawniej, glogoczowska $wia-
teczng tradycja sa natomiast tazanki z kapusta
i grzybami, ktére coraz bardziej przypomina-
ja jednak pierogi — méwi gospodyni. Kapusta
z grzybami dodawana jest nie tylko do fazanek.
W Glogoczowie piecze si¢ tez ciasto drozdzowe
z tymi sktadnikami. Wsréd wypiekéw sa réw-
niez makowiec i ciasto orzechowe. Pani Agniesz-
ka przygotowuje troch¢ inng wersj¢ tego ciasta,
a mianowicie drozdzowe buteczki z orzechami.
Oczywiscie na wigilijnym stole nie moze zabrak-
na¢ ryby ikompotu zsuszu. Potraw zgodnie

z tradycja jest dwanascie.

Przepisy dla wszystkich
Co roku glogoczowskie gospodynie biora
udzial w kiermaszu bozonarodzeniowym na
myslenickim rynku. Tam prezentujg swoje wi-

gilijne wyroby. Warto wspomnie¢ tez o tym, ze
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wydaly one ksigzke kucharska ze swoimi $wia-
tecznymi przepisami. Kazdy moze wigc spré-
bowa¢ przygotowaé na wigili¢ tradycyjne dania
z Glogoczowa.

— Obowiazuja u nas tez takie zwyczaje, jak
mysle w kazdym domu w naszym powiecie i nie
tylko, czyli dzielenie si¢ opfatkiem, dawanie
sianka pod obrus, $piewanie koled i chodzenie
na pasterk¢ — dodaje pani Agnieszka. Zauwaza,
ze glogoczowskie zwyczaje przeplataja si¢ z no-
woczesnos$cig. — Nasza spolecznosé weiaz si¢ po-
wigksza, do naszej miejscowosci przeprowadzaja
si¢ ludzie z zewnatrz, ktérzy proponuja nowe
elementy na wigili¢. Wiem, ze niektérzy miesz-
karicy przygotowuja pieczone lub ruskie pierogi,
to dla nas co§ nowego.

Gospodyni opowiedziata nam jeszcze o no-
worocznej tradycji obsypywania zbozem, gdy
gosci si¢ u kogo$ w domu.

— To zwyczaj panujacy w Myslenicach i oko-
licznych miejscowos$ciach. W Krakowie nie jest
on znany. Zboze sypie si¢ na szczgscie, na uro-

dzaj w nowym roku.

Myslenickie smakotyki

Halina Bzowska*, ktéra funkcje przewod-
niczacej Kota Gospodynt Wiejskich z Gérnego
Przedmiescia w Myslenicach pelni od ponad
dwudziestu lat, co roku, wspélnie zinnymi
gospodyniami, organizuje wigili¢ dla senioréw
z parafii $w. Brata Alberta. Wspdlnie przygoto-
wujg na nig tradycyjne myslenickie $wigteczne
potrawy. Jakie?

— Zur z ziemniakami, kapust¢ z grochem,
kompot z suszu, uszka z grzybami, pierozki ze
sliwkami, karpia, filety rybne i ciasto drozdzowe
z kruszonka — wymienia pani Halina i wspomi-
na, ze jej ulubionym wigilijnym daniem s pie-

rozki ze §liwkami. — Do kilograma maki dodaje
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si¢ cztery wiejskie jajka, cztery tyzki oleju i wrza-
c3 wodg. Zarabiam potem to ciasto, jeszcze su-
szone $liwki i musi sie udaé.

— Moim ulubionym i jednocze$nie bardzo
waznym wigilijnym daniem jest zur z ziemnia-
kami — méwi Anna Ulman, czlonkini KGW
z Gérnego Przedmiescia. — Oprécez tradycyjnych
myslenickich potraw, ktére wezesniej wymienita
moja poprzedniczka, ja na swoja wigili¢ przygo-
towuje jeszcze golabki z kasza i grzybami, piero-
gi z kapusta oraz krokiety z kapusta i grzybami.

Halina Bzowska przyznaje, ze w jej rodzin-
nym domu na wigilii zawsze jest dwanascie po-
traw, tradycyjnych.

— Nie wprowadzam zadnych nowosci. Na-
wet gdy do mojej rodziny dotaczyly dwie syno-
we majace inne zwyczaje: jedna z Krakowa, dru-
ga z Por¢by, to nic nie zmienialam. One same
tego nie chcialy — podkresla pani Halina.

— W mojej rodzinie tez stawiamy na tradycj¢
— dodaje pani Anna.

W domach obu paf przestrzegane s3 tez
inne $wiateczne zwyczaje. Zawsze kladzie si¢
sianko pod obrus, modli si¢, dzieli optatkiem,
$piewa koledy, zostawia miejsce dla wedrowca.
Poza tym ubierajac choinke, pamieta si¢ o za-

wieszeniu na niej jabtek i pierniczkéw.

Juz nie jedza chalki

W Krzyszkowicach dawniej na wigilii nie
moglo zabrakna¢ kapusty zgrochem, uszek
z grzybami i z czerwonym barszczykiem, karpia
w galarecie, $ledzikéw z jajkiem i satatka jarzy-
nowa, zupy rybnej, chatki niestodkiej, klusek
z makiem, kompotu z suszonych owocéw oraz
zuru grzybowego z ziemniakami. Teraz, jak za-
uwaza Grazyna Pitala, przewodniczaca Kota Go-
spodynt Wiejskich ,,Dworzanki” z Krzyszkowic,

wiele z tych dan zanika.

— Coraz rzadziej mieszkaricy naszej miejsco-
wosci przygotowuja kompot z suszu, kapuste
z grochem, karpia w galarecie i zupe rybna. Sle-
dzie tez na wigilii sa rzadkoscia, raczej jada si¢
je juz podczas $wiat. Nie ma chalek. Podstawo-
we potrawy na obecnych wieczerzach u nas to
zur zziemniakami, uszka z czerwonym barsz-
czykiem, karp lub inna ryba. Reszta dan zale-
zy juz od domownikéw — wyjasnia gospodyni.
»2Dworzanki” z Krzyszkowic, podobnie jak panie
z Glogoczowa, réwniez prezentuja swoje $wia-
teczne potrawy podczas myslenickiego kierma-
szu bozonarodzeniowego.

Grazyna Pitala podkresla, ze na przestrzeni
lat w Krzyszkowicach zmienily si¢ nie tylko wi-
gilijne potrawy, ale tez inne $wiateczne zwyczaje,
m.in. zwigzane z optatkiem.

— Juz nie macza si¢ go w miodzie tak jak
dawniej — méwi pani Grazyna. Niektére tradycje
zachowaly si¢ jednak. Wciaz $piewa si¢ koledy

i chodzi na pasterke.

Zwyczaje z Ostroleki

Katarzyna Kucharska pochodzi z wojewddz-
twa mazowieckiego, a doktadnie z Ostrofeki.
Siedem lat temu wspdlnie z mezem i dzie¢mi
przeprowadzita si¢ do Krzyszkowic, w ktérych
kontynuuje swoje $wiateczne zwyczaje.

— W moich rodzinnych stronach podczas
wieczerzy wigilijnej zawsze jadaliSmy barszcz
czerwony, pierogi oraz uszka z kapustg i grzyba-
mi, kluski i pierogiz makiem, karpia, $ledzie z ce-
bulg i olejem, ziemniaki z cebulka i satatka z ki-
szonej kapusty oraz kapuste z grzybami. Kompot
byl, ale nie z suszonych owocéw, przewaznie wi-
$niowy — ttumaczy pani Katarzyna i dodaje, ze
od czasu przeprowadzki do swojego wigilijnego
jadtospisu chetnie wprowadza tez typowe dawne

krzyszkowickie przysmaki, np. niestodka chatke.



— Od znajomych dowiedzialam si¢, ze w Krzysz-
kowicach podczas wieczerzy jadato si¢ ja i posta-
nowitam tez sprobowaé. Bardzo spodobat mi si¢
ten pomyst. Co prawda chatki nie robi¢ sama,
tylko ja kupuje, ale juz stale wzbogaca ona nasze
tradycyjne §wiateczne menu.

Jak podkresla pani Katarzyna, w Ostrotece
podczas $wiat $piewanie koled nie bylo zbyt po-
pularne. W Krzyszkowicach wrecz przeciwnie,
ochoczo sig je $piewa.

— Odkad mieszkamy w tej miejscowosci, ko-
led nie moze u nas zabrakna¢ — $mieje si¢ nasza
rozméwczyni.

Rodzinnymi $wigtecznymi zwyczajami Kata-
rzyny Kucharskiej sa chodzenie z zyczeniami do
sasiadéw, czgstowanie ich ciasteczkami i organi-
zowanie rodzinnych jasetek.

— W Krzyszkowicach nie ma tych rytuatéw,
ale my staramy si¢ je zachowywa¢. Mysle, ze jesz-
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cze tym, co wyréznia méj rodzinny region, jest
to, ze Mikotaj przychodzi tam z prezentami nie
széstego grudnia, ale wlasnie w Wigilic — pod-

kresla pani Katarzyna.

* Rozmowa zostata przeprowadzona w 2018 roku, Pani
Halina Bzowska zmarta 20 grudnia 2019 roku.

Artykut ,,Swigta dawniej i dzi§ — co si¢ zmienito?” ukazat

sie w ,,Gazecie Myf$lenickiej” 2018, nr 45.

Anna Ostafin - dziennikarka z pasja, ciekawa $wiata i lu-
dzi, doswiadczenie zdobywata w rozgloéni radiowej, por-
talach internetowych i wydawnictwach prasowych, absol-

wentka filologii polskiej (specjalno$¢ medialna).

Muzeum Wsi Mazowieckiej w Sierpcu, fot. D Krzesniak
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Dunajowanie nad Tanwia

O dunajowaniu w gminie tukowa — z Wiestawg Kubow,
dyrektorkg Gminnego Osrodka Kultury w tukowej — rozmawia Magdalena Trzaska

g

AP

Dunajnicy, fot. z archiwum Gminnego Osrodka Kultury w tukowej

Czym jest dunajowanie? Zwyczaj ten, chod
wpisany na Krajowa List¢ Niematerialnego
Dziedzictwa UNESCO, nie jest powszechnie
znany.

Dunajowanie krétko mozna okresli¢ jako takie
zalotne $piewanie koled swieckich. Jest to zwy-
czaj zwigzany ze $wictami Bozego Narodzenia.

Konkretnie dotyczy 26 grudnia. W dzien $w.

Szczepana, kiedy kolednicy konczyli odwiedzaé
domy w ramach typowego $wigtecznego koledo-
wania, okofo godziny 22, tutaj na terenie Luko-
wej zbierali si¢ panowie. Byli to kawalerowie, ale
nie tylko, starsi takze brali w tym udzial. Zbie-
rali si¢, aby p6js¢ zadunajowad, czyli wyspiewaé
zyczenia pannom na wydaniu. Za to dostawali

oczywiscie wynagrodzenie.



Przemiany

Dunajnicy w Kazimierzu Dolnym,
fot. z archiwum GOK w tukowej

Czym, poza faktem, ze odbiorczyniami zy-
czeni sa gléwnie panny, rézni si¢ dunajowanie
od zwyklego koledowania?

Przede wszystkim jest to bardzo stara tradycja,
starsza niz $piewanie kantyczek i pastoratek
bozonarodzeniowych. Znacznie blizej jest tej
idei do kolgdowania noworocznego, $wieckie-
go. Warto wspomnie¢, ze samo stowo ,koleda”
pochodzi od stowa taciniskiego calendae, ktore
oznaczato pierwszy dzied miesigca. U dawnych
Stowian nazywano tak pierwszy dzien roku, kt6-
ry taczony byt z przesileniem zimowym i Szczo-
drymi Godami. Dopiero pézniej zwyczaj cho-
dzenia po domach z zyczeniami wilaczono do

obchodéw bozonarodzeniowych.

Wielu dawnym zwyczajom i tradycjom z cza-
sem nadawano nowe znaczenie i wlaczano je
do obchodéw s$wiat chrzescijaiiskich. Rozu-
miem, ze dunajowanie jest jednym z nich.

Geneza zwyczaju rzeczywiscie jest z dawnych
czaséw. Swiadezy o tym chocby sposéb épiewa-
nia — mamy tu do czynienia z me¢skim, gardto-
wym, gromkim $piewem. To jest pewien wy-
réznik, bo to nie jest $piew, jaki styszymy na co
dziei. Ma w sobie co$ pierwotnego. Archaiczny

jest tez jezyk gwarowy. Cho¢ geneza zwyczaju

Dunajowanie dla panny,
fot. z archiwum GOK w tukowej

jest zapewne przedchrzescijariska, samo dunajo-
wanie jest tradycja zakorzeniona wylacznie w ka-
tolickich polskich rodzinach Eukowej i okolic.
Kazda pie$n zaczyna si¢ wigc od chrzescijai-
skiego pozdrowienia ,,Niech bedzie pochwalony
Jezus Chrystus”. Nie dunajowalo si¢ pannom
wyznania prawoslawnego, ktérych w sasiednich

wioskach, takich jak np. Zamch, nie brakowato.

Czy wiadomo, skad nazwa zwyczaju?

Od stéw ,na dunaj” pojawiajacych si¢ w refre-
nach piesni. Naleiy zaznaczy¢, Ze jest tu mowa
o dunaju pisanym od malej litery, nie chodzi
wigc o rzek¢ znang z walcéw jednego z kom-
pozytoréw. Dunaj w gwarze oznaczal po prostu
rzeke, ale nie jaka$ konkretna, raczej chodzito
o wartka, wielka wod¢ w rozumieniu symbolicz-
nym, ale tez t¢, do ktérej panny rzucaly wian-
ki. Wiasnie fabuta jednej z najstarszych piesni
dunajowych dotyczy upuszczenia wianka przez
dziewczyng i fowienia go przez trzech rybakéw.
Stad wiasnie wrzigto si¢ dunajowanie iosoby

chodzace po koledzie, czyli dunajnicy.

Tradycja ta liczy sobie okoto 300, moze nawet
400 lat. Jednak na wielu terenach bylo wiele
starych zwyczajéw i wigkszosci nie udalo si¢
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przetrwaé do czaséw powojennych. Dunajo-
wanie jest tu wyjatkiem — nie bylo ono odre-
staurowane, przywracane, bo wlasciwie nigdy
nie wygaslo, trwa w sposéb ciagly. Jak to si¢
udalo?

Mysle, ze moglo si¢ na to natozy¢ wiele kwestii.
Na pewno bardzo istotne jest to, ze Lukowa jest
ostatnia najbardziej wysunigta na wschéd polska
wsig katolicka. Oscienne wsie byly prawostawne
i tam ten zwyczaj nie funkcjonowal. Ze wzgle-
du na pewien tygiel kulturowy na tych terenach
religic od razu taczono z narodowoscia, wigc
mozemy powiedzieé, ze ta tradycja byla charak-
terystyczna dla Polakéw katolikéw. Stad zwyczaj
zachowat si¢ w takiej zywej formie, niezmiennej
przez lata, bo ma zwiazek wlasnie z tg réznorod-
nos$cia. Wies ze wszystkich stron otoczona kul-
turg wschodnig musiata walczy¢ o zachowanie
swojej tozsamosci i kultury, wszystkiego, co ja
wyrdzniato. Na terenie Lukowej zachowalo si¢
akurat dunajowanie, ale cata Lubelszczyzna ma
bardzo bogaty repertuar starych archaicznych
piesni, szczegélnie weselnych. Zycie na tych te-
renach nie bylo tatwe, moze tez, dlatego ludzie
tak lubili podnosi¢ si¢ na duchu piesnia. Wesela
byly na wsiach czasem najwigkszej uciechy. Za-
mazpojscie byto wtedy dla miodych dziewczat
synonimem wielkiego szczgécia. Kazda dziew-
czyna chciala, aby jak najszybciej ja to spotkato,
zeby nie zosta¢ starg panng. Zachowaly si¢ wiec
piesni weselne i dunajowanie — czyli Zyczenia

szybkich, udanych zareczyn.

Kazda panna chciala szybko wyj$¢ za maz,
awiec kazdej tez zalezalo na odwiedzinach
dunajnikéw. Parafia byla rozlegta, dunajnicy
mieli wi¢c chyba duzo pracy tej nocy, aby zad-
na dziewczyna nie zostala pominieta...

Rzeczywiscie trwato to dtugo. Jedna grupa daw-

Wiestawa Kubow i Daniel Ferenc odbieraja decyzje
0 wpisaniu dunajowania na Krajowa Liste Niematerial-
nego Dziedzictwa Kulturowego UNESCO

niej nie databy rady, wigc takich grup w noc $w.
Szczepana byto kilka. One w jaki$ sposéb rywa-
lizowaty ze soba. Chlopcy mieli swoje upatrzone
panny i nie pozwalali innym dunajnikom wcho-
dzi¢ na swoj teren. O$piewana musiata zostaé
kazda panna. Jesli w domu byto ich kilka, kazdej
dedykowano odmienng piesd. Inne piesni $pie-
wano np. pannom najstarszym, ktérym spieszy-
to si¢ do ozenku, a inne tym miodszym, ktdre

jeszcze mialy czas.

W zasadzie dunaje mozna nazwaé sposobem
na wyrazenie uczué, chodzito o obdarowywa-
nie si¢ dobrymi stlowami i zyczeniami szcze-
$cia, ale takze pelnilo to w pewien sposéb
funkcje matrymonialna. Mieszkaficy zapewne
réwnie hojnie odwdzigczali si¢ dunajnikom.

Tak, dunajnikom zawsze duzo si¢ placito. Kaz-
dy chciat, aby pojawili si¢ oni przed konkret-

nym domem. Nikt nie zalowal pieniedzy, bo
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Wspotczesne dunajowanie, fot. z archiwum GOK w tukowej

nie oszczedza sig, jesli mozna zapewnic szczgécie
dziecku, a taka byla przeciez funkcja tych piesni.
I do dzi$ tak jest.

Placi si¢ tylko pieniedzmi?

Zawsze kazdy dawal, co miat. Dawniej $§piewano
przy oknie, dzi$ juz raczej w domu, i oczywiscie
jest to polaczone z czgstowaniem. Czgstowano
ciastem, domowymi trunkami, dawano cukier-
ki i inne stodycze. Wsréd dunajnikéw byta tzw.
kobyta. Jeden z mezczyzn chodzit po prostu
z workiem Inianym i rzat jak kon, domagajac si¢

zaptaty. I do tego worka trafiata gratyfikacja.

Jak sytuacja wyglada dzis? Czy wciaz dziala
kilka grup? I czy nadal jest to inicjatywa od-
dolna?

To weciaz jest bardzo spontaniczne. Mamy gru-
p¢ mezczyzn, ktdrzy chodza po dunaju co roku.

Kto chce, do nich dotacza. Dzi$ przez to, ze gru-

pa jest jedna, nie zawsze jest w stanie zaduna-
jowa¢ kazdej pannie, cho¢ i panien tez nie ma
tyle, ile dawniej bywato. Wazne jest to, ze nadal
mamy do czynienia z przekazywaniem tradycji
w sposéb naturalny, z pokolenia na pokolenie.
Nie znam w okolicy mezczyzny, ktéry by nie
znatl tych pieéni i nie potrafit ich zagpiewad. Jest
to powszechnie znane. Tak jak koled si¢ general-
nie specjalnie nie uczymy, a ,nasigkamy” nimi.

Tak jest i z tymi pie$niami w naszej okolicy.

Od 2020 roku dunajowanie jest wpisane na
Krajowa List¢ Niematerialnego Dziedzictwa
UNESCO jako jedyny zwyczaj z Lubelszczy-
zny. Czy to co$ zmienilo w zyciu gminy i jej
mieszkafcow?

Wpisanie na list¢ przyczynito si¢ do wzrostu
dumy ze swojej malej ojczyzny. Przyjezdzaly do
nas stacje telewizyjne. Duzo si¢ dzialo wokét

tej tradycji, byla ona na ustach wszystkich. To
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ludziom dato bardzo duzo. Do tej pory podej-
$cie do ludowosci i kultury tradycyjnej bylo nie
do korica pozytywne. Gdy przyszto docenienie
z zewnatrz, zintegrowalo to spotecznos¢ i przy-
czynilo si¢ do wzrostu lokalnego patriotyzmu.
Od jakiego$ czasu o naszej gminie naprawdg si¢
méwi w Srodowisku. Nasi dunajnicy zdobyli
wiele nagréd, m.in. ,Zlotg Baszt¢” na Festiwa-
lu Kapel i Spiewakéw Ludowych w Kazimierzu
Dolnym. Dunajowanie trafito takze do kultury
wysokiej i literatury — pochodzaca z tych tere-
néw poetka Urszula Koziot poswiecita tej tra-

dycji utwor.

Kultura tradycyjna coraz cze¢éciej staje si¢
motorem rozwoju turystyki. Czy Wasza gmi-
na takze wykorzystuje swoje unikatowe zwy-
czaje, aby przyciagad turystéw?

Staramy si¢. Wydali$my wiele materiatéw o du-
najowaniu — plyty, ksiazki, wersje nutowe pie-
$ni. Wszystko to mozna odszukaé takze w Inter-
necie. Zach¢camy do nauki tych piesni. Matym
dunajnikom wreczamy certyfikaty, jesli naucza
si¢ tych pradawnych piesni. GOK w Lukowej
zorganizowal konkurs kulinarny. Do oferty
turystycznej doszly ciasteczka — dunajniczki.
Mozna u nas zaopatrzy¢ si¢ w czapke dunajni-
cza — gamerke — albo w kubeczek z kodem QR,
ktéry przekierowuje na strong, gdzie mozna na-
uczy¢ si¢ piesni, aby zagpiewad je potem swoim

zonom czy dziewczynom.

Organizujecie takze akcje ,,Lubelszczyzna
Dunajuje”. Co to takiego?

15 stycznia 2023 roku juz trzeci raz zapraszamy
wszystkich na wojewddzkie wydarzenie ,,Lubel-
szczyzna Dunajuje”. Odbedzie si¢ ono w Lubli-
nie, w skansenie Muzeum Wsi Lubelskiej. Bar-

dzo sig cieszg, ze wreszcie po pandemii wszystko

bedzie na zywo. Pragniemy wiaczy¢ wto jak
najszersze grono oséb.

Impreza ma na celu takze ,wyciagniecie” na
swiatlo dzienne ciagle nieznanych koled dunajo-
wych, $wieckich i noworocznych z réznych cze-
$ci wojewddztwa lubelskiego.

W organizowanym przegladzie beda mogly
wzig¢ udziat grupy chlopigce i meskie oraz so-
lisci. Chcemy pozosta¢ wierni tradycji. Liczymy
takze na duze grono kobiece, ktérym te piesni
beda dedykowane.

GOK w Lukowej dla ch¢tnych ma przygotowa-
ne materialy do nauki, aby kazdy, bez wzgledu
na to, skad pochodzi, mégt nauczy¢ si¢ dunajo-
wania. W programie zaplanowana jest na zakoni-
czenie potaicéwka ludowa dla tych wszystkich,
ktérzy zechcea przyjsé i postucha¢ dawnego kole-
dowania noworocznego.

Szczegbly bedzie mozna znalezé na stronie GOK
w Lukowej i Muzeum Ziemi Lubelskiej, a takze
na Facebooku , Lubelszczyzna Dunajuje”.

W obecnej sytuacji niepokoju pragniemy, zeby
z piesnia dunajowa do ludzi poptyneta radosna

koleda zyczeniowa pelna nadziei.

Magdalena Trzaska — absolwentka etnologii na Wydzia-
le Nauk Historycznych i Pedagogicznych Uniwersytetu
Wroctawskiego. Interesuje si¢ sztuka ludowa, zwyczaja-
mi i tradycjami oraz bogactwem kulturowym, przyrod-
niczym i turystycznym polskiej wsi. Autorka tekstéw na
temat twérczosci i oddolnych inicjatyw rodzacych si¢ na
terenach wiejskich. Udowadnia, ze ,by¢ ze wsi” to brzmi

dumnie. Pracuje w Dziale Programowym NIKiDW.
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Zwyczaje, obrzedy i wierzenia

zwiazane z matka i dzieckiem

Edyta Diakowska-Kohut

Wiejska kobieta z dzieckiem, fotografia akwareli Apoloniusza Kedzierskiego, 1916, ze zbioréw Biblioteki Narodowej

Okres oczekiwania na dziecko i po jego narodzinach, byt bardzo wazny w zyciu ko-
biety w tradycyjnej wigjskiej spotecznosci. Dlatego obowigzywaty, utrwalone mocga
tradycji, zakazy i nakazy magiczne: zakaz wpatrywania sie w storice i ksiezyc, szycia
i plecenia, a takze wiele innych. Ich przestrzeganie zapewniato dziecku zdrowie i po-
myslny rozwaj. Co jeszcze byto istotne dla matki i jej nowonarodzonego dziecka?

W polskiej kulturze ludowej okres ciazy
iczas po narodzinach dziecka wiaze si¢ z wie-
loma wierzeniami i przekonaniami, ktérym to-

warzysza rozliczne zabiegi magiczne, zwyczaje

i obrzedy. Okres ten nalezy, na gruncie myslenia
magicznego wiasciwego tradycyjnym wiejskim
spotecznosciom lokalnym, do najistotniejszych

momentéw przejsciowych w zyciu kobiety oraz
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jej najblizszego otoczenia. Wazna rolg odgrywaja
tu zwyczajowe, utrwalone mocg tradycji, zakazy
i nakazy magiczne. Jednym z najpopularniej-
szych jest zakaz spogladania na ksiezyc i stofice
przez kobiete ciezarna. Efektem dlugotrwale-
go wpatrywania si¢ w tarczg ksigzyca moglto by¢
zagrozenie lunatyzmem dla przyszlego dziecka.
Wierzono, iz negatywny wplyw ksi¢zyca wywo-
ta¢ moze nie tylko wpatrywanie si¢ w jego tarcze,
lecz nawet przebywanie (zwlaszcza w czasie snu)
w miejscu eksponowanym na dzialanie jego pro-
mieni. Z rzadszych skutkéw oodzialywan ksiezy-
ca, zapisanych w materiatach Polskiego Atlasu Et-
nograficznego, odnotowano, iz wpatrywanie si¢
w ksi¢zyc, szczegdlnie w pelni, moze sprawi¢, ze
nowonarodzone dziecko bedzie miato duza, okra-
gla glowe, przypominajacy tarcze ksigzyca. Jeszeze
rzadszym skutkiem moze by¢ blado$¢ majacego
si¢ narodzi¢ dziecka oraz jego ogdlna chorowi-
to$¢'. Co do storica, to istniato przekonanie, iz
wpatrywanie si¢ w jego tarcz¢ przez kobietg cig-
zarng moze wplynaé szkodliwie na wzrok przy-
sztego dziecka powodujac rézne jego uposledze-
nia lub nawet doprowadzajac do slepoty.

W tradycyjnych spotecznosciach wiejskich
pilnowano, aby kobiety ci¢zarne nie zajmowaly
si¢ pleceniem. Istniato bowiem przeswiadcze-
nie, iz ztamanie tego zakazu moze spowodowaé
ryzyko oplatania pgpowing szyi majacego si¢ na-
rodzi¢ dziecka. Zakazywano réwniez cigzarnym
picia wody przy studni. Obawiano si¢, iz moze
to wywola¢ zalegniccie si¢ w studni robactwa.
Z podobnych wzgledéw funkcjonowat zakaz ka-
pieli ci¢zarnych kobiet w otwartych zbiornikach
wodnych. Sadzono réwniez, iz przyszta matka nie
powinna w ogdle szy¢ podczas ciazy. Zakaz ten
ttumaczono podobnie jak ten dotyczacy plece-
nia i zawiazywania. Dotyczy to zwlaszcza obawy

przed zaplataniem si¢ noworodka w pepowing.

W tradycji zwigzanej z kultura ludowa zywe
bylo takze przekonanie, ze ci¢zarna nie powinna
trzymacd dziecka do chrztu, gdyz moze przez to
spowodowaé nieszczgécia czy réznego rodzaju
(niesprecyzowane doktadnie) problemy zyciowe,
ktére spotyka¢ mialy w przyszlym, wspélnym
zyciu mloda parg ijej ewentualne potomstwo
(facznie ze $miercig lub ci¢zka choroba tego
ostatniego). Podobnie niewskazane bylo, aby
kobieta ci¢zarna byta matka chrzestna. Ztama-
nie tego zakazu moglo spowodowaé, iz jedno
z dzieci (chrzczone lub majace si¢ dopiero naro-
dzi¢) umrze, lub ewentualnie ci¢zko zachoruje.
Wierzono takze, ze dotykanie lub patrzenie na
zwloki oraz martwe zwierz¢ta przez cigzarna
moglo spowodowa¢ niekorzystne konsekwen-
cje, ktére mogly grozi¢ nienarodzonemu jeszcze
dziecku. Powszechnym byto na przyktad przeko-
nanie, iz dziecko moze upodobni¢ si¢ swym wy-
gladem do zmartych (tj. jego skéra bedzie miata
blady ,trupi” odcien). Niebezpieczeristwo to
grozifo zaréwno w przypadku dotykania zwlok,
jak i tylko przypatrywania si¢ im. Analogicznie
obowiazywat absolutny zakaz przebywania ko-
biety ci¢zarnej na terenie cmentarza. Moty-
wowano to przewaznie obawa o losy przysztego
dziecka. Sadzono, iz moglo si¢ ono urodzi¢ mar-
twe lub kalekie.

Jednym z bardziej powszechnych zakazéw
byl ten dotyczacy rozniecania ognia i wpatry-
wania si¢ w plomien przez kobiete ci¢zarna.
Istnialo bowiem w takich przypadkach ryzyko
poparzenia, ktére poza oczywista szkodliwo-
Scig dla dotknigtej tym kobiety mialo réwniez,
w sposob magiczny, niekorzystnie wplywaé na
dziecko poprzez wystapienie u niego czerwo-
nych znamion?.

Funkcjonowalo takze przekonanie, iz przy-

szta matka moze nie$wiadomie zagrozi¢ swo-



jemu majacemu si¢ narodzi¢ dziecku poprzez
wpatrywanie si¢ w okreslone, zakazane, przed-
mioty, co moze spowodowaé przeniesienie cech
tego przedmiotu na dziecko. Przekonanie takie
istnialo w przypadku myszy, ktérym nie po-
winna si¢ ci¢zarna celowo przypatrywald, lub
w przypadku przestraszenia si¢ myszy przez cig-
zarna. Bowiem wierzono, ze w miejscu, na ciele
ktérego dotknie ona odruchowo réwniez dziec-
ko wtym miejscu bedzie posiadato pokryte
wlosami znamie¢ przypominajace mysz. Podob-
nie zapatrzenie si¢ na zajaca (wzglednie krélika)
moglo skutkowaé wystapieniem u noworodka
tzw. zaj¢czej wargi. Sugerowano natomiast, aby
ci¢zarna wpatrywata si¢ w tadne przedmioty, co

ma pozytywnie przetozy¢ si¢ na dziecko.

Zwyczaje zwiazane
z karmieniem dziecka piersia

Pierwsze karmienie wigzato si¢ z wykony-
waniem okreslonych czynnosci zwyczajowych
majacych zapewnic¢ zdrowie, dostatek pokarmu
oraz pomySlny rozwéj dziecka. Przed pierw-
szym karmieniem niemowlecia wykonywano
zabiegi o podlozu religijnym, majace za zadanie
chroni¢ je przed réznymi ztymi wplywami. Jed-
nym z nich, zapewne nowszego pochodzenia,
bylo czynienie nad dzieckiem znaku krzyza.
Dokonywala tego na ogét matka lub wyjat-
kowo ,babka™ podajaca je do pierwszego kar-
mienia. Przy pierwszym karmieniu niemowle-
cia stosowano réwniez inne zabiegi z uzyciem
atrybutéw religijnych, np. pier§ potoznicy skra-
piano wodg $wiecona, modlac si¢ przy tym lub
proszac o blogostawieristwo i powodzenie dla
dziecka.

W tradycyjnej kulturze wiejskiej istotng
wagg przywiazywano do znalezienia odpowied-

niej pory na odstawienie dziecka od piersi.
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Niemowle w kotysce

Dbano o to, aby wybér tego terminu nie byt
przypadkowy — uwarunkowany byt troska o za-
pewnienie niemowleciu powodzenia i bogactwa
w przysztoéci. Uwazano, ze jednym z korzyst-
niejszych okreséw jest wiosna. Po zimie przy-
latywaly ptaki oraz przyroda ponownie budzita
si¢ do zycia. Kwitnaca na wiosng roslinnos¢, jak
sadzono, miata zapewni¢ dziecku prawidtowy
rozwéj. Dobrym czasem na odstawienie dziecka
byl réwniez poczatek lata. Wybdr tej pory argu-
mentowano dojrzewaniem owocéw, takich jak
jagody, wisnie, czeresnie, poziomki, co mialo
zapewni¢ dziecku z reguly pickna, rumiang kar-
nacj¢, na podobiedstwo tych owocéw. Odsta-
wienie od piersi dziecka w lecie wynikato tak-
ze z praktycznych wzgledéw. Dziecko znacznie
szybciej przyzwyczajato si¢ do zmiany pokarmu
i rozszerzenia diety o nowe pokarmy majac ich
szeroki wachlarz do wyboru. Kolejnym okresem
odpowiednim do odstawienia dziecka od piersi
byla jesien. Byt to okres zakoniczonych zniw oraz
innych prac polowych, ktére przektadaty si¢ na
ilo§¢ zapaséw zgromadzonych w spizarniach
i spichlerzach przed zimg. Sporadycznie przy
odstawianiu niemowlecia od karmienia piersia
zwracano uwagg na poszczegdlne fazy ksigzyca.
Szczegblnie istotna byla w tym przypadku pel-
nia, gdyz uwazano, iz dziecko odstawione wéw-

czas od piersi bedzie prawidtowo si¢ rozwijaé.

59



60

Przemiany

Nie brakowato nieraz pomystowych rozwia-
zai na skuteczne odstawienie dziecka od pier-
si. Aby zniecheci¢ dzieci do dalszego karmie-
nia matki nieraz posypywaly sutki produktami
ostrymi i niedobrymi w smaku, takimi jak np.
s6l, pieprz, wegiel drzewny lub innymi tego
typu. Czesto uwazano takze, ze dziecko nie po-
winno by¢ karmione piersia dtuzej niz rok, i do-
sy¢ skutecznie pilnowano tego terminu. Wazne
bylo, aby raz odstawionego od piersi dziecka nie
przystawia¢ ponownie, gdyz zlamanie tego za-
kazu moze spowodowa¢, ze dziecko w przyszto-

$ci bedzie rzucato uroki na inne osoby*.

Odwiedzanie i obdarowywanie matki
w pologu oraz jej dziecka

W polskiej kulturze tradycyjnej zwyczaj od-
wiedzania i obdarowywania potoznicy po poro-
dzie jest jednym z elementéw obrzgdowosci na-
rodzinowej’. Jest on objety réznymi sankcjami,
zwigzanymi z przestrzeganiem nakazéw i zaka-
26w oraz okre§lonymi normami zwyczajowymi.
Wszystko po to, aby w czasie pologu nie zaszko-
dzi¢ matce oraz jej nowonarodzonemu dziecku.

W tradycji wiejskiej istnialo przekonanie
méwiace o tym, iz do nowonarodzonego dziec-
ka nie mozna i$¢ ,z gotymi”, pustymi re¢kami,
bo dziecko bedzie w zyciu biedne. Najczgsciej
przynoszono dla dziecka pieniadze, ubranka,
produkty spozywcze (wprawdzie dla matki, ale
symbolicznie byly to dary dla dziecka). Symbo-
liczne dary, w przekonaniu mieszkaicéw wsi,
mialy wplynaé¢ na przysztos¢ dziecka. Przyno-
szono pieniadze, aby dziecko nie bylo biedne,
midd, aby miato stodkie zycie, produkty spo-
zywcze (chleb lub bulke, make, jaja, stonine,
kietbase, cukier, cukierki itp.), aby nigdy nie
bylo gtodne i dobrze si¢ chowato. Takze rézne-
go rodzaju smakotyki, takie jak stodycze, aby

Dziecko wiejskie

dziecko mialo dostatnie zycie ibylo szczesli-
we. Uwazano réwniez, ze przyjécie bez prezen-
tu wskazywalo na to, iz Zle si¢ zyczy dziecku.
Z daréw praktycznych przynoszono dawniej
gléwnie material na ubranka i pieluszki, nie-
co péiniej zaczgto przynosi¢ réznego rodzaju
ubranka, $pioszki, koszuli, kaftaniki, czapeczke,
sukieneczke, pieluszki itp.®

Dla matki przynoszono natomiast gléwnie
artykuly spozywcze, takie jak owoce, stodycze
oraz sporadycznie drobne upominki materialne.
Byly to gléwnie produkty przeznaczone do bez-
posredniego spozycia przez kobietg, chciano bo-
wiem, aby w ten sposéb poloznica si¢ wzmoc-
nita i szybko wrécita do petni sit. W darze dla
matki przynoszono takze réznego rodzaju alko-
hole smakowe o dziataniu leczniczym. Byta to
migdzy innymi wédka z pieprzu, wodka migto-
wa oraz z imbirem i gozdzikami.

Osobami najczesciej odwiedzajacymi
poloznice byty kobiety z jej rodziny: matka,
teSciowa, siostra, bratowa, szwagierka. Przy-
chodzity one na ogét w odwiedziny nazajutrz
po porodzie. Do o0séb niespokrewnionych,
sktadajacych wizyt¢ miodej matce nalezaly,
w przewazajacej mierze, jej najblizsze sasiadki
i przyjaciotki. Mezczyzni (jedynie z rodziny)
odwiedzali potoznicg bardzo rzadko lub nie
robili tego w ogéle. W $rodowisku wiejskim

istniato natomiast bardzo wyrazne przekonanie



o tym, iz pewne osoby nie powinny odwie-
dza¢ poloznicy i jej nowonarodzonego dziec-
ka, gdyz mogly im w jaki$ sposéb zaszkodzic.
Za takie uwazano powszechnie osoby uwazane
za szkodliwe, ,zte”, ,nieczyste”, majace kontak-
ty z sitami demonicznymi. To im w pierwszej
kolejnosci zabraniano sktadania wizyt po poro-
dzie. Réwniez osoby posiadajace ,zle”, ,urocz-
ne” oczy nie mogly zbliza¢ si¢ do potoznicy i jej
dziecka. Istniato bowiem przekonanie, ze moga
one ,zauroczy¢ lub sprowadzi¢ inne nieszcze-
$cie na dziecko. Kolejna grupa oséb objeta za-
kazem odwiedzania mlodej matki i jej dziecka
byly osoby podejrzane o czary. Twierdzono, ze
poloznicy nie powinna odwiedza¢ osoba, o kté-
rej sadzono we wsi, ze ma co$ wspélnego z cza-
rownicy i czarami. Istnialo takze przekonanie,
ze miodej matki i jej dziecka nie powinny od-
wiedza¢ kobiety, ktére mogg rzuci¢ urok. Naj-
lepszym sposobem ochrony przed wplywem
urokliwych oczu bylo ukrywanie dziecka przed
nimi, a wigc jego nie pokazywanie. Dodatko-
wo, w celach apotropeicznych zawiazywano

dziecku w rogu pieluchy sél.

Przyjecie organizowane

z okazji narodzin dziecka
Urzadzanie przyjeé z okazji narodzin dziec-
ka bylo w polskiej kulturze tradycyjnej zjawi-
skiem wystepujacym powszechnienia terenie
catej Polski. Do jego najpopularniejszych nazw
nalezy pepkowe, poczestne oraz poczgstunek. Na
przyjeciu, ktére odbywato si¢ bezposrednio po
narodzinach dziecka przybylym z wizyta go-
$ciom najczgsciej podawano wodke (czysta lub
z dodatkiem miodu lub imbiru), rzadziej po-
dawano wino, azupelnie sporadycznie piwo.
Oczywiscie rodzaj i ilo$¢ alkoholu oraz produk-

téw spozywczych serwowanych na przyjeciu
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zalezata od zamoznosci gospodarzy. Do pod-
stawowych (zarazem dawniejszych) produktéw
nalezaty gléwnie chleb i kietbasa. Sporadycznie
podawano na przyjeciu takze inne rodzaje mig-
sa, w tym stoning (co réwniez mozna uznad za
zwyczaj dawniejszy), nowsze jest podawanie
z tej okazji réznorodnych wedlin, w tym szynki.

Zwyczaje iobrzedy zwiazane z matka
i dzieckiem, wchodzace w sklad bogatej obrze-
dowosci narodzinowej, funkcjonowaty na pol-
skiej wsi do czasu upowszechnienia porodéw
szpitalnych, potem zwyczaje te zaczgly zanikaé

na rzecz nowszych prakeyk.
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i pod wptywem emocji dotknie jakiej$ czesci swego
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ciala — tam wiasnie noworodek bedzie posiada¢ $lad
,oparzenia’ .

»Babka” byta to kobieta petnigca na wsi funkgje
akuszerki pomagajacej w porodach.
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Tam, gdzie milo$¢
do Bozego Narodzenia
laczy sie z miloscia do miasta

/ szopkarzem krakowskim Markiem Markowskim rozmawia Magdalena Trzaska

Szopki krakowskie — wystawa pokonkursowa (2017)

Jak w Pana zyciu pojawily si¢ szopki?

W zasadzie kazdy miody Krakus ma jaki$ kon-
take z szopkami. Co roku na poczatku grudnia
organizowany jest Konkurs Szopek Krakow-

skich, a od pierwszej niedzieli grudnia do korica

lutego trwa wystawa pokonkursowa. To jest do$¢
dtugi okres, kiedy Krakéw zyje szopka. Wigk-
sz0$¢ dzieci odwiedza t¢ wystawe, czy to w ra-
mach szkolnych wycieczek, czy razem z rodzi-

nami. Szopki sa kolorowe, blyszczace, chyba nie
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ma dzieci, ktérym by si¢ nie podobaly, ta magia

dziata. I tak samo byto ze mna.

Podziwianie to jednak nie to samo co two-
rzenie. Jak to sie stalo, ze zaczal Pan robié
szopki?

W aktywne szopkarstwo wprowadzit mnie tata,
Edward. Byt geodeta, cechowata go precyzja.
Szopkarstwem zainteresowal mnie w latach 60.,
czyli ponad pét wieku temu. Sam robit szopki —
na poczatku tylko dla mnie. To on mnie uczyt
konstrukeji i zachecit do udziatu w konkursach.
Sam tez startowal, kilkakrotnie nawet zdobyt
pierwsza nagrodg. Zostal wyrdézniony przez mi-
nistra Piotra Glifskiego odznaka , Zastuzony dla

Kultury Polskiej”.

Czy ojciec byl pierwsza osoba z rodziny two-
rzaca szopki, czy tradycja si¢ga dalej?

On byl pierwszy w rodzinie. Teraz u nas szkoli
si¢ trzecie pokolenie, ale sg w Krakowie rodziny,
w ktérych to juz piate pokolenie si¢ tym zajmu-
je. Po drodze tego bakcyla ztapata takie moja
zona Renata i po $mierci taty to ona w naszym

domu jest najaktywniejsza w tej kwestii.

Czyli wbrew stereotypowi nie jest to calkowi-
cie meskie zajecie, ale kobiety takze paraja si¢
szopkarstwem?

Czasem nie maja wyjscia ($miech). Prawda jest
taka, ze kiedy kto$ z rodziny zaczyna robi¢ szop-
ke, to taka szopka — chcac nie chcac, zadowolo-
na albo i nie — zyje i musi zy¢ cala rodzina. Cate
mieszkania sg wtedy pokryte folig aluminiowa
i réznymi ozdébkami. Tuz przed konkursem jest
czgsto taka goraczka i walka z czasem, ze prosi
si¢ o pomoc bliskich, zeby zdazy¢. Sitg rzeczy
staje si¢ to zajeciem, ktére angazuje cale rodzi-

ny. Kobiety zatem takze sg wérdd szopkarzy, ale
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poniewaz wiegcej jest w tym gronie mezczyzn,
to — jak do tej pory — oni czgéciej wygrywaja

w konkursie.

Stworzenie takiej szopki to z calag pewnoscia
bardzo praco- i czasochlonne zajecie. Na pew-
no wiele zalezy od wielkosci szopki, ale ile
mniej wiecej trwa wykonanie takiej pracy na
konkurs?

Tak, szopka szopce nieréwna — sa szopki kilku-
centymetrowe, ale i kilkumetrowe. Przecigtna
szopka to okoto 2000 godzin pracy. Szopka,
ktérej nasza rodzina pos$wiecita najwiecej czasu,
to szopka z 2010 roku. Miata ona az 5 metréw
wysokosci i byta najwyzsza w dziejach konkursu.
Pracowaly przy niej cztery osoby, a momentami
nawet pi¢é, i gdy na prosbe dziennikarzy pré-
bowalismy policzy¢, ile czasu w sumie nam to

zajeto, to wyszlo, ze byto to okoto 10 tys. godzin.

Czy pamigta pan swoja pierwsza szopke?

Pierwsza taka powazniejsza szopke zrobilem
majac 13 lat, ale nie zaniostem jej na konkurs.
Druga szopka, rok pézniej, byta trochg lepsza.
Odwazylem si¢ wzia¢ udzial w konkursie i opta-
calo si¢, bo zdobylem wtedy trzecie miejsce.
Bylo to dla mnie ogromng zacheta do dalszej
pracy. Przez kilka kolejnych lat robitem szopki,
pézniej miatem przerwe w udziale w konkur-
sach. Jak juz powiedzieli$my, jest to czasochton-
ne i pewnie miedzy innymi dlatego wigkszos¢
0s6b wykonujacych szopki to uczniowie albo
rencisci i emeryci. Czgsciej ta druga grupa, bo
sa przewaznie w takim momencie zycia, kiedy

po prostu maja czas.

Czas i praca to jedno, ale na pewno potrzebne
sg tez jakie$§ materialy, moze sprzet. Co jest

konieczne do zrobienia takiej szopki?
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Materialy sa stosunkowo tatwo dostgpne. Korpus
szopki to jest karton, tektura i listewki drewniane.
To, co w szopce krakowskiej jest jednak najbar-
dziej uderzajace, to jej powierzchnia. Praktycznie
w calosci taka szopka jest pokryta staniolem, czyli
cienka folig aluminiows. To jest dominujacy ma-
teriat od wielu lat. Dzigki temu szopki sg koloro-

we i polyskliwe.

W okresie bozonarodzeniowym szopki mozna
znalezé prawie w kazdym kosciele, nie tylko
w Polsce, ale i poza granicami naszego kraju.
Czym si¢ r6znia szopki krakowskie od innych?
Podstawowa réznica widoczna jest na pierwszy
rzut oka — przy innych szopkach jest to stajen-
ka i zt6bek, czasem umieszczone w pejzazu cha-
rakterystycznym dla danej miejscowosci, jak np.
w szopkach neapolitaiskich. Natomiast w Kra-
kowie Swieta Rodzina jest umieszczona w takim
fantastycznym, magicznym ,pafacu” stworzo-
nym z elementéw architektury Krakowa. Nie sa

to budynki przedstawione jeden do jednego, ale

Szopka Edwarda Markowskiego
na wystawie w Sceaux (Francja)

przetworzone, i oczywiscie bardzo barwne i po-
tyskliwe. O ile w innych szopkach chodzi wigc
o to, zeby pokaza¢ t¢ biedng stajenke, tak w szop-
ce krakowskiej wszystko ma ocieka¢ staniolowym

bogactwem.

Jakie sa kategorie dla 0séb startujacych w Kon-
kursie Szopki Krakowskiej?

Przede wszystkim kategoria wiekowa. Wsréd
dzieci mamy podziat: do 8 lat, od 9 do 11, od 12
do 14 i od 15 do 18. Dorosli sa w jednej katego-
rii, tak zwanej seniorskiej. Mozna takze zglasza¢
szopki wykonywane przez grupy osob — np. klase
czy rodzing. Szopki zglaszane na Konkurs przez
senioréw dzieli si¢ na cztery kategorie ze wzgledu
na wielko$¢. Sg tu szopki miniaturowe — do 20
cm, mate od 20,01 do 70 cm, $rednie od 70,01
do 120 cm i duze powyzej 120 cm.

A czy sa jakies kategorie tematyczne?

Sprecyzowanych kategorii tematycznych nie ma,
Co nie oznacza, ze szopki nie bywajq tematyczne.
Z jednej strony jest staly kanon — szopka musi
by¢ wiezowa, smukta, nawiazujaca do architektu-
ry Krakowa, kolorowa i potyskliwa, ma pionowa
symetri¢ osiowa. Tych zasad nalezy si¢ trzymad.
Mimo zwiazania kanonem kazdy z szopkarzy
jednak chce by¢ oryginalny. Zreszta oryginalnos¢
(niewychodzaca poza kanon) jest bardzo ceniona
przez jury. Kiedy jest jaka$ wazna rocznica histo-
ryczna albo dzieje si¢ co$ niezwyklego, to ma to
wplyw na szopki. Na przyktad pandemia zdecy-
dowanie miata wplyw — z jednej strony tak, ze po
raz pierwszy od 1945 roku szopkarze nie zebrali
si¢ pod pomnikiem Mickiewicza. Z drugiej strony
byta ona obecna takze w samych szopkach — poja-
wialy si¢ w nich np. maseczki czy inne nawiazania
do sytuacji. Gdy Uniwersytet Jagielloriski obcho-
dzit swoje 650-lecie, to do tego nawiazywaly szop-



ki. Istotny byt tez np. wybdr papieza, 100-lecie
odzyskania niepodlegtosci, ale takze rézne sukcesy
sportowe Polakéw — to tez miewa odzwierciedle-

nie w pracach konkursowych.

Co jest dla Pana inspiracja? Jak juz wspo-
mnieli$my, liczy si¢ oryginalno$é, a robiac
szopki przez tyle lat na pewno nie jest proste
sprawié, aby kazda z nich byla inna i czyms
si¢ wyrézniata.

To prawda. Méwilismy o tematach, kedre jakby
same si¢ narzucaja ze wzgledu chocby na rocznice,
ale tez my, w mojej rodzinie, staramy si¢ wybiera¢
pewne wazne dla nas sprawy. Krakéw ma wiele za-
bytkéw i te najbardziej znane, oczywiscie, najcze-
$ciej pojawiaja si¢ w szopkach. Natomiast ciekawe
jest czasem ograniczenie tej tematyki. Zrobilismy
np. kiedys szopke, ktéra miata w sobie wytacznie
elementy z architektury kosciotéw zwigzanych
z zakonem franciszkanéw. To byl wynik naszej
wdzigcznosei, bo tylko franciszkanie zgodzili sig
udostepni¢ nam miejsce na t¢ wielka, pieciome-
trowg szopke i przez kilka lat byla ona u nich
wystawiana. Kiedy$ méj ojciec i moja zona robi-
li razem szopke, w ktérej byly elementy jedynie
z krakowskiego Kazimierza. Co prawda Kazimierz
jest kojarzony z synagogami, ale poza nimi sa tam
tez cztery pigkne koscioty, ke6rych czesci architek-
tury udalo si¢ w tej szopce umiesci¢. Zrobilismy
tez szopke na temat dzielnicy, z ktérej pochodzi-
my — Zwierzynica. Kiedys byly to przedmiescia, na

ktérych whasnie rodzita si¢ tradycja szopkarska.

No wlasnie — méwi si¢ o szopce, ze jest wytwo-
rem folkloru miejskiego, jednak przeciez nie
narodzila si¢ w centrum miasta?

Szopki rodzily si¢ w Zwierzyricu czy np. w Kro-
wodrzy, czyli na terenach, ktére w tamtym okresie

nie byly terenami miejskimi. Szopki byly minia-

Przemiany

turowymi teatrzykami. Tworzyli je pracownicy
branzy budowlanej albo pracownicy rolni, ktérzy
zima mieli wigcej czasu i w ten sposéb sobie dora-
biali. Wykonywali je albo na sprzedaz, albo cho-
dzili z nimi po domach i za ich pomoca dawali
przedstawienia jasetkowe. Tradycja ta ma ponad
200 lat. Przez ten czas miasto sie rozrosto i wiele
z tych miejscowosci znalazlo si¢ w jego granicach,
dlatego dzi§ taczymy ten zwyczaj z folklorem

miejskim.

Historia szopek doskonale pokazuje prze-
plyw réinych zwyczajéw, to jak mieszaja si¢
rézne wplywy i np. folklor wiejski wplywa na
kultur¢ miejska i odwrotnie. Jednak w bar-
dzo wielu przypadkach, kiedy wsie zostawaly
wchlonigte przez miasta, ta kultura wiejska,
pewne zwyczaje, zawody zanikaly. Z szopka-
mi tak si¢ nie stato.

To prawda. Jednak w latach miedzywojennych
szopkarstwo zaczynato zanikaé. Weedy wchodzily
inne media, byta wigksza dostepnos¢ zabawek czy
innych rozrywek i szopki jako przenosne teatrzyki
przestaly cieszy¢ si¢ taka popularnoscia jak weze-
$niej. W roku 1937 Jerzy Dobrzycki, pracownik
zarzadu miasta, pézniejszy dyrektor Muzeum
Historycznego Miasta Krakowa, zorganizowal
konkurs na najpickniejsza szopke krakowska,
aby ozywi¢ szopkarstwo i nie dopusci¢ do jego
catkowitego zaniku. Podczas II wojny $wiatowej
Niemcy zakazali tej dzialalnosci, ale juz w 1945
roku wydarzenie odbyto si¢ ponownie. Wplyneto
to nie tylko na ocalenie zwyczaju, lecz takze na
niesamowity wzrost poziomu wykonywanych szo-
pek. Jest teraz kilkunastu takich szopkarzy, ktd-
rzy mogliby konkurowa¢ z tworcg jajek Fabergé
($miech). W tym przypadku wigc tradycja nie
tylko nie zamarta, ale wrecz wchloniecie tych wsi

przez miasto dobrze jej zrobito.
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Jak duze jest dzi$§ grono szopkarzy? Ile oséb
$rednio bierze co roku udzial w konkursie?

Mogg si¢ tu wypowiedzie¢ o osobach dorostych,
bo z dzie¢mi to réznie bywa — bardzo czgsto za-
lezy to od zaangazowania nauczycieli. Czasem
wrecz cale klasy robig prace na konkurs. Doroste
osoby tworzace regularnie szopki to ok. 40—50

0s6b.

To calkiem liczne grono. Mozna chyba zary-
zykowad stwierdzenie, ze tej tradycji nie grozi
wyginiecie?

W tej kwestii raczej jestem optymistag. Znam
wielu szopkarzy i s3 oni takimi pasjonatami,
tak sa oddani tej pracy, ze nawet gdyby nie bylo
konkursu, to i tak konstruowaliby szopki. Na-
tomiast trzeba zaznaczy¢, ze na te kilkadziesiat
os6b, o ktérych méwilismy, jest ledwie kil-
ka przed czterdziestym rokiem zycia. Ja majac
62 lata, jestem miodszy wéréd tych starszych
($miech). Wiekowo nie wyglada to najlepie;j. Jest
to pracochtonne, wiele 0s6b poswigca si¢ w pel-
ni tej pasji na emeryturze, wigc jest nadzieja.
Szkolg si¢ tez mtodsi. Méj syn aktualnie, w ra-
mach programu stypendialnego Instytutu, pra-
cuje nad szopka na konkurs. Licz¢ zatem na to,
ze przynajmniej w naszej rodzinie ten zwyczaj
bedzie zywy jeszcze ditugo. Zachowaniu trady-
cji na pewno sprzyja takze fake, ze szopkarstwo
krakowskie znalazto si¢ na Reprezentatywnej Li-
$cie Niematerialnego Dziedzictwa Kulturowego
Ludzkosci. Zostato na nig wpisane 29 listopada

2018 roku jako pierwszy element z Polski.

Tez mam nadzieje, ze tradycja nie zaginie.
Zwlaszcza ze szopki to nie tylko same przed-
mioty, ale na ich podstawie mozna by si¢
uczy¢ historii, a juz na pewno architektury
Krakowa.

Oczywiscie. Wspominali§my juz o upamietnia-
niu wydarzen i postaci historycznych. Warto tez
zauwazy(, ze aby stworzy¢ taka szopke, trzeba
doskonale zna¢ miasto i zna¢ je w nieco inny
sposdb, niz zna je wigkszo$¢ mieszkaricéw. Szop-
karze nie sg architektami, a jednak musza umie¢
odwzorowa¢ bryty pewnych budowli. Koniecz-
ne jest tez pewne ,,0ko” do szczeg6téw — w koni-
cu chodzi o to, aby kazdy, kto taka szopke zoba-
czy, wiedzial, jaki fragment architektury miasta
byl dla szopkarza inspiracja. Szopkarstwo moze
wigc by¢ jak najbardziej pouczajace dla tych, co
ogladaja, ale jest tez pouczajace dla twércow.
Sprawia nie tylko, ze twércy sig ciagle rozwijaja,
ale tez caly czas coraz bardziej wrastaja w swo-
je miasto i kochaja je mocniej z kazda kolejng
szopka. Kazdy szopkarz jest wigc cztowiekiem,
w ktérym facza si¢ dwie mitosci — ta do Bozego

Narodzenia z ta do Krakowa.

Fot. str. 64: Szopka wykonana przez Marka Markow-
skiego (juniora), pod kierunkiem Marka Markowskiego
(seniora) w ramach Programu Stypendialnego NIKiDW
»Mistrz — Uczen”. W 80. Konkursie Szopek Krakowskich
zajeta I miejsce w kategorii szopek $rednich oraz zdobyla

nagrode im. Jerzego Dobrzyckiego.

Fotografie pochodza z archiwum prywatnego Marka Mar-

kowskiego.

Magdalena Trzaska — absolwentka etnologii na Wydzia-
le Nauk Historycznych i Pedagogicznych Uniwersytetu
Wroctawskiego. Interesuje si¢ sztuka ludowa, zwyczaja-
mi i tradycjami oraz bogactwem kulturowym, przyrod-
niczym i turystycznym polskiej wsi. Autorka tekstéw na
temat twérczosci i oddolnych inicjatyw rodzacych si¢ na
terenach wiejskich. Udowadnia, ze ,by¢ ze wsi” to brzmi

dumnie. Pracuje w Dziale Programowym NIKiDW.
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Historia zapisana

na kartkach pocztowych,

wydawanych z okazji swiat

Bozego Narodzenia

Marian Sotobodowski

Historia pocztéwek, nazywanych kartami
pocztowymi, ale takze odkrytkami czy korespon-
dentkami, zaczeta si¢ w drugiej potowie XIX wie-
ku. Byt to na $wiecie poczatek nadzwyczajnego
rozwoju poczty. Od chwili pojawienia si¢ pocz-
téwki zrewolucjonizowaly charakter miedzy-

ludzkich kontaktéw. Projektowali je najczgsiciej

Wydawnictwo Salonu Malarzy Polskich w Krakowie, Krakow [1927-1936], mal. Walerian Krycifiski (1852—1929)

’ :

malarze i uzdolnieni graficy. Dzisiaj mozna po-
wiedzie¢, ze od prawie 150 lat pocztowki sa wpi-
sane réwniez w polska kulture narodowa.

Swieta Bozego Narodzenia sa doskonata oka-
zja do wysylania $wigtecznych i noworocznych
pocztéwek. Kolorystyka i réznorodno$¢ szaty gra-

ficznej, a takze bogata symbolika kart bozonaro-
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dzeniowych jest zachwycajaca, mozna powiedziet,
ze bajecznie pigkna i wzruszajaca. Prezentowane
polskie pocztéwki z pierwszych trzech dekad XX
wieku pochodza z mojej kolekcji. Obecnie méj
zbiér liczy okoto 5000 kart pocztowych.

Moje kolekcjonowanie zaczelo si¢ od czaséw
studenckich w Toruniu na Uniwersytecie Miko-
taja Kopernika, kiedy zafascynowatem si¢ twor-
czoscig ludowa. Szczegélnie bliskie mojemu sercu
sa nadal kolorowe dziefa polskich wycinankarek.
To zauroczenie wycinanka stato si¢ dla mnie in-
spiracja do zbierania pocztéwek, szczeg6lnie pol-
skich wydawcéw, siedem lat temu. Kolekcjonuje
pocztéwki zwiazane z naszymi $wigtami: Bozym
Narodzeniem i Wielkanoca. W kregu moich za-
interesowar s pocztéwki patriotyczno-historycz-
ne, mitosne oraz prezentujace wycinanki ludowe
z roznych regionéw Polski. Od czterech lat zbie-
ram réwniez przedwojenne pocztéwki z repro-
dukcjami obrazéw o tematyce wiejskiej, stwo-
rzonych przez polskich malarzy. Bardzo wiele
pocztéwek z mojej kolekeji zachwyca bogactwem
uzytych motywéw ikonograficznych. Dzigki kart-
kom pocztowym moge wraz z zong Maria lepiej
poznawa¢ naszg historig, tradycje i obyczajowosc.

Trzy wystawy pocztéwkowe: ,,Gaude Mater
Polonia”, ,,O Niepodlegtos¢” i ,Rok 1920 — Bi-
twa Warszawska”, zrealizowane z historykami
w Muzeum Niepodlegltosci w Warszawie, po-
zwolity mi udokumentowad w tej formie dzieje
ojczyste na przestrzeni wiekéw oraz kilkunastu
ostatnich dziesigcioleci. Bedac filokartysta, czyli
znawca i mifonikiem pocztéwek, pragne poka-
zywad publicznosci moje bogate zbiory tematycz-
ne, dzielac si¢ z kazdym ich ogladaniem. Zorga-
nizowalem przy wsparciu mojej zony ponad 90
wystaw na terenie Warszawy, Mazowsza i calego
kraju. Moim Zyczeniem jest, aby wystawy zache-
caly do kultywowania picknej tradycji wysytania

pocztéwek, tych milych, drobnych upominkéw,
ktére mimo uplywu lat nadal kryja w sobie swo-
iste pickno i rado$¢ odczuwang przez naszych
przodkéw, osoby bliskie oraz przyjaciét.
Rzeczywiscie dzisiaj, w dobie blyskawicznej
poczty elektronicznej i Internetu, coraz szybciej
zanika zwyczaj wysylania pocztowek, szczegélnie
kart $wiatecznych. To wielka szkoda... Niech
zatem tych kilkanascie pokazanych pocztéwek
z okazji $wiat Bozego Narodzenia stanowi dobra
zachete do obdarowywania si¢ z wzajemnoscia.
Bedzie to mitym przykladem kultywowania tra-
dycji wysytania kart pocztowych osobom bliskim.
Na szczescie sa jeszcze wsréd nas tradycjonalisci
— kontynuatorzy tej picknej, rodzinnej i towarzy-
skiej korespondencji. Wszak mito jest wyjmowaé
pocztéwki ze skrzynki pocztowej, by przeczytad je

w $wiatecznym czasie i przy choince!

Marian Sotobodowski - z zawodu prawnik i dyplomo-
wany menedzer kultury. Z zamifowania animator kultury,
spotecznik i kolekcjoner archiwalnych pocztédwek, wyci-
nanek ludowych i sztuki ludowej. Byt Prezesem Fundadji
Kultury Wsi w Warszawie. Organizator licznych przed-
sigwzig¢ kulturalnych i wystawienniczych na Mazowszu
i w catym kraju. W ostatnich 7 latach zorganizowat bli-
sko 100 wystaw. Zawodowo przez 15 lat pehnit funkcje
kierownika Wydzialu Kultury w Departamencie Kultury
Promocji i Turystyki w Urzedzie Marszatkowskim Woje-
wédztwa Mazowieckiego. W uznaniu zastug za dziatalnos¢
dla Mazowsza otrzymat wiele nagréd m. in. w roku 2021
Medal PRO MASOVIA za wybitne zastugi oraz catoksztatt
dziatalnosci na rzecz woj. mazowieckiego przyznany przez
Marszatka Wojewoddztwa Mazowieckiego, w roku 2019
Honorowa Nagrod¢ Hetmana Polskich Kolekcjoneréw
im. Jerzego Dunin-Borkowskiego. Zostat takze odznaczo-
ny Honorowa Odznaky Zastuzony dla Kultury Polskiej
przez Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego (2009),
a w roku 2005 otrzymat Nagrode KURPIKA przyznang

przez Zwiazek Kurpiéw.



Wydawnictwo Towarzystwa
Szkoty Ludowej w Krakowie,
mal. A. Gramatyka-Ostrowska

£ Z POVINSZOWANIEM NOVEGO ROKU!

Wydawnictwo Salonu
Malarzy Polskich w Krakowie,
mal. S. Baranski, 1935

Wydawnictwo Salonu Malarzy
Polskich w Krakowie, 1932

Wydawnictwo Salonu
Malarzy Polskich w Krakowie,
mal. W. Baranski, 1938

L. Géraki mal

Z powinszowaniem Nowego Roku!

Wydawnictwo Salonu
Malarzy Polskich w Krakowie,
1938, mal. L. Gorski
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A. Setkowicz, \/\/ydavvm’ctvvo
Polonia, Krakow, 1928

WESOEYCH SWIAT!

Wydawnictwo Salonu
Malarzy Polskich w Krakowie,
mal. A. Ursyn, 1929
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Wydawnictwo Towarzystwa Szkoty
Ludowej w Krakowie, towiczanin,
A. Gramatyka-Ostrowska, 1936
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Tadeusz Okoi pinx. 3
Trzej krélowie -
Eoleslaw Chrobry, Kazimierz Wielki | Sobieski b

§

Tadeusz Okon, Trzej krolowie. Bolestaw — Wigilia — mal. Zofia Stryjenska (1894-1976), Reprodukcja z teki faksymiliow
Chrobry, Kazimierz Wielki i Sobieski ,Obrzedy polskie” wydana przez J. Mortkowicza w 1931 r. w Warszawie,
niosa do Betlejem dary.,Stella” Bochnia Zbiory Biblioteki Narodowej w Warszawie, fot. M. Kopydtowski KAW
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Wydawnictwo Kart Artystycznych, WESOEYCH SWIAT!

mal. W. Boratynski, 1938 J. Krasnowolski,Na pasterke”’, Wydawnictwo ,Polonia” Krakow

Br. Rychter-Janowska m;

VESOLYCH SVIAT,

Wydawnictwo Salonu Malarzy
Polskich w Krakowie, 1938,
mal. Bronistawa Rychter-Janowska Karpowicza Salon Warszawski, 1933




Recenzje I

Podlaski $wiat legend

Grazyna Olszaniec

Kazdy, kto cho¢ raz udat sie na Podlasie, jest pod wrazeniem tego regionu. Przez bli-
skos¢ z naturg, obecnos¢ wielu kultur i grup etnicznych, przyjezdny ma ochote zagte-
bi¢ sie w swiat podan i legend specyficznych dla tego terenu.

Biorac do r¢ki ksiazke Podlaskie Legendy 4
Kultur, odnosimy wrazenie, ze mamy do czy-
nienia z wyjatkowa pozycja, starannie wydruko-
wang — na grubym papierze i w twardej oprawie
— ze wspanialymi ilustracjami Jakuba Sobczaka.
Jak czytamy, ,,publikacja ta jest praca magisterska
autora opracowania graficznego i zostata zreali-
zowana w Pracowni Projektowania Graficznego

na Wydziale Sztuk Picknych Uniwersytetu Mi-

kotaja Kopernika w Toruniu”. Autor to artysta
pochodzacy z Suwalk, ktéry uczyt si¢ w Liceum
Plastycznym w Supraslu, a nastgpnie studiowal
w Toruniu. Z Uniwersytetem Mikotaja Koperni-
ka w Toruniu jest zreszta zwigzany do dzi$, pra-
cuje bowiem jako asystent w Zaktadzie Projek-
towania Graficznego. Jak spostrzegamy w samej
publikacji, przy ilustrowaniu ksiazek inspiruje si¢

przede wszystkim sztuka ludows i historycznymi

73



74

I Recenzje

technikami graficznymi. Jego ilustracje przypo-
minajg nieco drzeworyty lub plakaty. Autor na
co dziei tworzy wschodnie ikony, co jest takze
widoczne w ilustracjach do ksiazki, zwlaszcza
postaci w pierwszej czgéci. Pojawiaja si¢ takze
elementy wycinanki (np. strona tytutowa, s. 24)
oraz motywy z dywandw.

Tre$¢ publikacji zostata podzielona na czte-
ry czgdci — najwazniejsze kultury tradycyjne
dla Podlasia: ruska (ktéra autorzy nazywaja ru-
siiska), Zydowska, polska i tatarska. W kazdej
zostaly zawarte po cztery legendy. Publikacje
otwieraja legendy ruskie (rusifskie). Ilustracja
strony tytulowej, jak i kolory (czerwono-czarne)
zastosowane w ilustracjach tego rozdziatu nawia-
zuja do tradycyjnego podlaskiego haftu krzyzy-
kowego (s. 5-28). Pierwsza legenda opowiada
o zalozeniu monastyru w Supraslu w XVI w.
(s. 6-13), druga o dgbowym duchu w Dubiczach
Cerkiewnych (s. 14-16), a trzecia o Sakach oraz

cudownej ikonie §w. Dymitra (s. 17-24). Czwar-

ta opowie$¢ méwi o tym, jak ruski ksiaze, Radar,
ze smokiem Kruhowiejem ustanowili granicg na
Bugu (O smoku, s. 25-27).

Tradycje zydowskie sa przedstawione w dru-
giej czedei (s. 29-52), w odcieniach koloréw sza-
rego, niebieskiego i czarnego. Pierwsza przedsta-
wiona legenda jest Zyrandol rabina (s. 30-35),
opowiadajaca o stynnej tykociriskiej wspdlnocie
zydowskiej. Natomiast Synagoga w Orli opisuje
legendg o okolicznoéciach wykupu zboru kalwiri-
skiego na potrzeby starozakonnych mieszkaficéw
tej miejscowosci (s. 36—41). O duchu starego
Zyda nawiedzajacego Augusta II Mocnego, by
wydat zgode na zatozenie kirkutu w Knyszynie,
przeczytamy w trzeciej opowiesci (s. 42—47).
Ostatnia opowies¢ jest o odnajdywaniu wiasnej
drogi duchowej (Niezwykla podriz, s. 48-51).

Trzecia czgé¢, jak wspomniano, zawiera le-

gendy tradycji polskiej (s. 53-74), a ilustruje



ja tkanina dwuosnowowa w tonacji pomaran-

czowej. W Czarnej Marice (s. 54—61) mozemy
przesledzi¢ losy tragicznej mitosci pigknej, ale
ubogiej dziewczyny i chtopca z dobrego domu.
Druga legenda to opowies¢ o zjawie, ktéra uka-
zala sic hetmanowi Janowi Klemensowi Branic-
kiemu w Choroszczy, co spowodowato, ze stat
si¢ jeszcze lepszym czlowiekiem i uczynil wiele
dobrego dla biednych i chorych ludzi oraz sie-
rot (O dobroci hetmana, s. 62—64). Zas$ kolejna
legenda przywotuje cudowne wydarzenia z roku
1863, kiedy $w. Jan Nepomucen ocalit mtodziez
— bawiacg si¢ w noc $wigtojariskg nad rzeka Bia-
ta — zaczepiang przez rosyjskich zotnierzy (Biato-
stocki Nepomucen, s. 65—67). W ostatniej historii
weselnicy zostajg przemienieni w Wilkotaki przez
méciwa wiedzme (s. 68—74).

W $wiat basni tatarskich wprowadza nas
ostatnia cze$¢ ksigzki (s. 77-101). Kolorem

przewodnim jest zielei rodem z drewnianego

Recenzje I

meczetu w Kruszynianach. W pierwszej historii
tytutowy Kontej ratuje z ktopotéw swojego pana,
bogatego szlachcica tatarskiego ze wsi Lowczyce
(s. 78-85). O przygodach odwaznego i dumne-
go krawca, ktéry spotyka na swojej drodze dia-
bta i niedZwiedzia, opowiada drugie podanie,
a wihasciwie bajka (s. 86-93). Legenda trzecia
nawiazuje do sprowadzenia Tataréw przez kréla
Jana III Sobieskiego do miejscowosci Bohoniki,
Drahle i Malawicze (Hojnos¢ kréla, s. 94-96).
Cato$¢ ksiazki zamyka opowies¢ o diable ustu-
gujacym pewnemu Tatarowi ze Studzianek
(s. 97-101).

Podlaskie legendy 4 Kultur to pozycja, ktdra
jest zbiorem ciekawych opowiesci, a jednocze-
$nie jest interesujaca pod wzgledem estetycznym.
Ksiazka oddaje klimat ztozonej duchowosci Pod-
lasia oraz jego materialnego dziedzictwa zwigza-
nego z wielokulturowoscia tego regionu. Mozna
tylko zalowal, ze autorzy nie podaja zrédet le-

gend i opowiesci zawartych w publikagji.

Bibliografia:
1. Kamila i Jakub Sobczakowie, Podlaskie legendy
4 Kultur, Toruni, 2022,

Grazyna Olszaniec - doktor nauk humanistycznych, je-
zykoznawca, absolwentka UMK. Pracuje w Biurze Re-
gionalnym w Eysomicach Narodowego Instytutu Kultury
i Dziedzictwa Wsi, wezesniej w Katedrze Filologii Romari-
skiej UMK, stypendystka grantéw Rektora UMK dla mto-
dych pracownikéw (2001 i 2003) oraz stypendium Rzadu
Francuskiego (2003). Autorka kilku artykuléw na temat
jezyka bretoniskiego oraz ttumaczka pamigtnikéw Michata
Starzeriskiego (1757-1795). Wspétpracowniczka Komisji
Dialektologicznej Komitetu Jezykoznawstwa PAN.

Autorka fotografii: Grazyna Olszaniec

75



76

I Z dziatalnosci NIKiDW

Polska kultura ludowa
w nowoczesnym wydaniu

Z ilustratorkga Jolg Richter-Magnuszewska rozmawia Sylwia Nehring

Jola Richter-Magnuszewska — ilustratorka i autorka ksigzek dla dzieci. Laureatka wielu
nagrod, w tym Nagrody Czytelnikow w konkursie ,Przecinek i Kropka” na Najpiekniej-
szg Ksigzke Dzieciecg 2020 za publikacje ,Dzika ksigzka o dzikach i o ich kuzynach”
Stworzyfa ilustracje do pierwszego tomu bajek ludowych ,Cudowne lekarstwo i inne
bajki ludowe. Podkarpacie’, wydanego przez Narodowy Instytut Kultury i Dziedzictwa
Wsi w roku 2022.



Jola Richter-Magnuszewska, fot. Sylwia Nehring

W jakim wieku zacz¢la$ rysowad? Jak wygla-
dala Twoja droga do stania si¢ profesjonalna
ilustratorka ksigzek?

W okresie dziecigcym i nastoletnim  postugi-
watam si¢ gléwnie kredkami i farbami. Jedno
z pierwszych wspomnien dotyczy konkursu ilu-
stratorskiego, w ktérym wziglam udziat jako pi¢-
ciolatka. Kochatam rysowa¢, dlatego po matu-
rze postanowilam zdawaé egzaminy wstgpne na
Akademie Sztuk Pieknych w Gdadsku. W trak-
cie egzaminu rozlata mi si¢ farba na prace, co
przekreslito moje szanse. Zaczgtam studia, ktére
wowczas wydawaly mi si¢ pokrewne tematycznie,
na Akademii Gérniczo-Hutniczej w Krakowie
na kierunku ceramika. Po studiach pracowatam
w fabryce porcelany. W tamtym okresie zaczg-
tam popotudniami malowa¢ i rysowaé. Wspdlnie
z mezem, ktéry zawodowo zajmowat si¢ obrébka
drewna, zamieszkaliémy na wsi na Kaszubach.
I tak, zupelnie naturalnie, zalozylismy pracow-
ni¢ artystyczng Z innej bajki, w ramach ktdrej
powstawaly prace inspirowane tradycja i kultura

ludowa. Pewnego razu, gdy byliémy na jednym

7 dziatalnosci NIKiDW I

Autoportret ilustratorki - wycinanka

z jarmarkéw ludowych, podeszty do mnie dwie
panie z pewnego wydawnictwa z prosba o prze-
stanie im mojego portfolio. Reszty mozemy si¢
wszyscy domysli¢. Od najmtodszych lat lubitam
czytaé i rysowac. Moge zatem przyznad, ze marze-
nia z tym zwiazane udato mi si¢, co prawda ,,po-
krecong” droga, zrealizowa¢ w zyciu dorostym.
Pomoglo mi w tym zostanie mamg, a tym samym

odkrycie picknego i radosnego $wiata dziecka.

Jestes autorka ponad czterdziestu ksiazek,
ktére pod wzgledem artystycznym — stylem,
kolorystyka i technika — réznia si¢ od siebie.
Co inspiruje Ci¢ do ciaglego poszukiwania
w kwestii ilustrowania?

Zdecydowanie jest to tekst. Jego jezyk i narracja
wplywaja na to, w jaki sposéb odbieram ksiazke,
jakie odczuwam emocje i jak mogg ja zilustrowac.
A to z kolei oddziatuje na kolorystyke, koncep-
cje moich prac czy wybrang technike. Naleze do
0s6b, ktére musza mie¢ poczucie, ze si¢ rozwijaja,
eksperymentuja. Postuze si¢ przykladem moich
dwdch ksigzek autorskich, . ,Dzicy przewod-
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nicy”, ,Dzika ksigzka o dzikach iich kuzynach”
oraz naszego ,Cudownego lekarstwa...”. Ksigzki
te postrzegam wielowymiarowo. Adresowane sa
nie tylko do dzieci, ale i 0sb starszych, co jest dla
mnie wazne. W dawnych czasach ludzie spotykali
si¢ i wzajemnie opowiadali bajki, legendy, przy-
powiesci. Dziato si¢ tak réwniez w przypadku
Hansa Christiana Andersena, ktéry byl zaprasza-
ny przez zamozne rodziny i podczas opowiadania
stuchaczom swoich bajek wycinat z papieru po-
stacie bohateréw, o jakich byta mowa. Gdy usty-
szatam t¢ histori¢ po raz pierwszy, postanowitam
sprobowad pracy w tej technice. O jej wyjatko-
wosci utwierdzito mnie to, ze w polskiej kulturze
ludowej od dawna obecna jest tradycyjna wyci-
nanka, np. towicka, kurpiowska, opoczynska,
sieradzka, rawska itd. Mieszkalam na Kaszubach,
potem Pomorzu Srodkowym, a teraz w Beskidzie
Niskim. Zawsze z ogromna checig odwiedzam
skanseny iogladam prace artystéw ludowych.
Dostarcza to wielu inspiracji, a te najlepiej czer-

pa¢ z rodzimych rozwiazan i wzorcéw.

Wiekszo$¢ z nas kojarzy wycinanke z zajeé
plastycznych w szkole. Jak wspélczesnie, od
strony profesjonalnej, wyglada praca wtej
technice?

Jest kilku ilustratoréw, kedrzy postuguja si¢ wy-
cinanka, ale skupi¢ si¢ na moim przypadku. Na
poczatku, gdy juz wiem, jaki efekt cheg uzyskac,
wycinam recznie kazdy, nawet najdrobniejszy
element. Uzywam papieréw kolorowych, cza-
sem — gdy bardziej interesuje mnie jego faktura
— szarych. Nastepnie ukladam wszystko na blacie
biurka i po kolei skanuj¢. Dopiero na tym etapie
wprowadzam obrébke komputerowa, ktéra po-
lega na naktadaniu elementéw, zmianie koloréw
lub ich odcieni. Uzyskuje dzigki temu ciekawe
efekty.

W wielu ksiazkach stosowatam techniki miesza-
ne, tj. malowania i rysowania, jednakze na eta-
pie obrébki komputerowej ilustracje nie pozwa-
laly mi na plastycznos¢, mozliwo$¢ modyfikagji.
Technika wycinanki jest o tyle wyjatkowa, ze
mozna j3 dostosowa¢ do potrzeb i estetyki wspot-
czesnego odbiory — ot, kultura ludowa w nowo-

czesnym wydaniu!

W wielu ksiazkach twojego autorstwa gléw-
nymi bohaterami sa zwierzeta. Na ilustracjach
ucza nas podstaw czytania, jezykéw obcych,
pokazuja zycie codzienne czy wprowadzaja do
swojego niesamowitego §wiata. Czemu na ich
przykladzie pokazujesz nam to, co w zyciu jest
wazine?

Od najmlodszych lat otaczatam si¢ zwierzgtami.
Teraz, gdy mieszkam z rodzing na skraju wsi, zda-
rzaja si¢ dni, gdy widzimy je cz¢sciej niz ludzi.

Aktualnie opiekujemy si¢ psem, kotami, gesiami,




kurami... Mogtabym tak wymienia¢ w nieskoni-
czonos$¢! W moich pracach staram si¢ inspirowaé
tym, co znam i widze, wiec przedstawianie zwie-
rzat jest dla mnie czyms$ naturalnym.

Uwazam, ze wspdlczesnie — goniac za luksusem
i tym, co materialne — zapomnielis’my, Jak s3 nam
bliskie. Z jednej strony, mamy zwierz¢ta domo-
we, ktére dobrze znamy i nierzadko traktujemy
jak cztonkdéw rodziny. Z drugiej strony, ze zwie-
rzgtami hodowlanymi i dzikimi obchodzimy si¢
bezprzedmiotowo, traktujemy je z dystansem,
chtodno albo boimy si¢ ich. A nie powinni$my,
bo wigcej zyskamy, uczac si¢ od nich.

Z zaniepokojeniem przygladam si¢, w jakim kie-
runku ida edukacja i $wiadomo$¢ ludzi. Postuze
si¢ tu innym przyktadem. Nierzadko stare bu-
downictwo traktuje si¢ jako niewiele warty ele-
ment krajobrazu. W tym samym czasie wszyscy

daza do tego, zeby mie¢ dom, ktéry wygladem be-

dzie przypominal te z programéw telewizyjnych.

Z dziatalnosci NIKiDW I

Mam to szczgicie, ze mieszkam we wsi, gdzie
zachowalo si¢ okolo pigédziesigciu drewnianych
doméw. W wigkszosci odnawiajg i remontujg je
osoby, ktére niedawno postanowily osiedli¢ si¢
w tej czgéei kraju. Jest to niezwykle cenne, ponie-
waz powoli krajobrazy — w ujeciu budownictwa
ludowego — przestaja si¢ r6zni¢ od siebie, np. po-
miedzy Wielkopolska i Mazowszem.

Wracajac do tematu $wiata przyrody i zwierzat.
W ksigzkach dla dzieci i bajkach ma on wymiar
uniwersalny. Kwiatu paproci szukano nie tylko
w naszej kulturze ludowej. Wigkszo$¢ z nas, za-
miast na rodzimych opowiesciach ilegendach,
wychowywana byta na tych autorstwa braci
Grimm czy Hansa Christiana Andersena. Po-
winni$my na nowo odkrywa¢ nasz tradycj¢ oraz
pielegnowa¢ ja. Mozna to osiagna¢ takze ksiazka-
mi bliskimi naturze, jak wspomniane juz ,Dzi-
cy przewodnicy”, ,Dzika ksigzka o dzikach...”
ale i ,Rok na Targu”. W przypadku tej ostatniej
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ksiazki pokazalam, jak toczylo si¢ zycie wokot

tradycyjnych wiejskich jarmarkéw.

Czy moglabys$ opowiedzieé, na przykladzie
wspomnianych tytuléw, jak powstaje kon-
cepcja i przygotowanie do pracy nad ksiazka?
Podstaw wiedzy merytorycznej i inspiracji do
nich dostarczyt mi méj maz Maciej. Jako dziec-
ko dorastal w lesniczéwcee na pograniczu War-
mii i Mazur, a w zyciu dorostym i zawodowym
zajal si¢ rzeczami i tematami zwigzanymi z przy-
roda. Nie bez znaczenia dla mnie jest miejsce,
w ktérym obecnie mieszkamy oraz otaczajaca
nas przyroda.

Postuze si¢ przyktadem ,Dzikiej ksigzki o dzi-
kach...”, ktérej poswiccitam dwa lata pracy.
Dziki to bardzo rodzinne zwierzgta, czego tez
osobiscie do§wiadczylam, pracujac nad ksiazka.

Humorystycznie dodam, ze wedtug chirskiego

horoskopu urodzitam si¢ w roku $wini — wia-
domo, dziczej kuzynki. Posiadane przez wigk-
sz0$¢ z nas informacje na ich temat sg czgsto
pobiezne i stereotypowe, dlatego zalezalo mi,
by dotrze¢ do jak najwickszej ilosci ksiazek oraz
specjalistéw. Chciatam pozna¢ ich zwyczaje i za-
chowania, w czym pomogli mi pan Wojciech
— nasz weterynarz, panie z toruriskiego Azylu
Chrumkowo, pani Agnieszka i pan Jacek z Go-
spodarstwa Jeziorkowo pod Krakowem oraz
wiele 0s6b, o ktérych wspomniatam juz stricte
w ksiazce.

Warto zmienia¢ §wiat, a najlepiej udaje si¢, gdy
zaczynamy od siebie. W moim przypadku wia-
$nie poprzez ilustrowanie ksigzek mogge pokazy-
waé czytelnikom, co jest wazne i warto$ciowe.
Obie publikacje, o ktérych teraz rozmawiamy,
maja ten sam przekaz — szanujmy i kochajmy

zZwierzeta.



Tematyka kultury ludowej i przyrody nawia-
zuje do naszej ksiazki pt. ,Cudowne lekar-
stwo...”. Co sprawilo Tobie najwicksza przy-
jemnos¢ podczas prac nad ilustracjami?

Zdecydowanie sama praca nad projektem oraz
mozliwo$¢ poznania ekspertéw, kedrzy prowa-
dzili nas merytorycznie. Mam tu na mysli pania
Jolant¢ Dragan w Muzeum Kultury Ludowej
w Kolbuszowej oraz panéw Marcina Krowiaka
z Muzeum Budownictwa Ludowego w Sanoku
i Bohdana Gocza z Muzeum Kultury Lemkow-
skiej w Zyndranowej. Uzyskatam w ten sposéb
ogromna pomoc i wiedzg, dzigki czemu mogtam
wlasciwie odwzorowa¢ stroje i wnetrza chat, wy-
glad zagréd itp. Dla mnie jako ilustratora byto
to niesamowite doéwiadczenie. Mam wrazenie, ze
do niedawna pokutowato przekonanie, ze ksigzka
dla dzieci, zwlaszcza artystyczna, nie powinna by¢

regionalna. Cieszy mnie koncepcja serii Z Krainy

Z dziatalnosci NIKiDW I

‘h’ m | B

Zlotych Pél, czyli to, ze ksigzki regionalne stwo-
rz3 ogblnokrajowa perspektywe, a nie odwrotnie.
Sama od jakiego$ czasu mysle o przygotowaniu
publikacji poswigconej kulturze ludowej pogra-
nicza wojewddztw malopolskiego i podkarpac-
kiego, czyli regionu, w ktérym zyje. Chciatabym
przedstawi¢ w niej nie tylko malowniczy krajo-
braz, chaty drewniane z picknymi zdobieniami
i rozetkami, ale i ciepto oraz pogode¢ ducha jego

mieszkancéw.

Wspomniatas o Kaszubach, dlatego chciata-
bym teraz nawiaza¢ do tego regionu. Z po-
chodzenia jeste$§ Kaszubka, co zawsze z duma
podkreslasz. Czy w twoim rodzinnym domu
moéwilo si¢ po kaszubsku oraz pielegnowalo
rodzime tradycje?

Wychowywatam si¢ w Tucholi, czyli na terenie

Boréw Tucholskich, ale méj ojciec z pochodzenia
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byt Kaszubem i to z wielopokoleniowego kaszub-

skiego rodu. Nie byl to jezyk, ktérym — w czasach
mojego dziecifistwa i mtodosci — postugiwano si¢
w miescie. I chociaz mdj tata picknie nim wia-
dat, to w domu rozmawialiémy po polsku. Nadal
w pelni rozumiem kaszubski, jednakze potrafie
powiedzie¢ niewiele.

Moja rodzina pochodzi z okolic Bytowa, a do-
ktadnie z Lipnicy. W naszym regionie pielegno-
wano rodzime obyczaje i tradycje. Gdy bytam
jeszcze dzieckiem, to na Wigilie nie przyrzadzano
pierogdw, ktérymi zajadano si¢ w pozostatych
cze$ciach kraju, a stricte kaszubskie potrawy. Stét
zastawiony byt rybami, kt6rych smak pamigtam
do dzis. Z prezentami odwiedzal nas nie Sw. Mi-
kotaj, a Gwiazdor. Z kolei na Wielkanoc upo-
minki ukryte byty nie w koszyczku, a w ogrodzie.
Nigdy nie obchodziliémy imienin, a jedynie uro-
dziny. To drobnostki, ale bylo ich zdecydowanie
wiecej. Sprawiaja‘ one, Ze poczucie tozsamosci jest
w cztowieku, potocznie méwiac — plynie w zy-

tach. I ja to czuje¢ do dzis.

Zbliza si¢ okres Bozego Narodzenia, o ktérym
wspomnialas. To szczegdlny okres w roku. Co
lubisz w nim najbardziej?

Zdecydowanie dzien Wigilii izwiazane z nia

przygotowania, oddanie si¢ tradycji. Dla mnie

to réwniez poczucie, ze — niezaleznie od tego, co
dzieje si¢ na catym $wiecie — dom jest bezpieczna
ostoja. Miejscem, w ktérym mozemy si¢ spotkaé
i schroni¢, gdzie nic nam si¢ nie stanie. Nawet
gdy dookota panuje ciemno$¢, zimno. W domu
i rodzinie jest sita oraz nadzieja. Potrawy wigilijne
przygotowujemy tradycyjnie na kaflowym piecu.
Zdarzyto nam sie juz kilka razy przyja¢ wedrowca
i bylo to pickne przezycie.

Przygotowalas dla nas ilustracje, ktéra zdobi
okladke¢ tego numeru Kultury Wsi. Czy ilu-
strowala$ kiedy$ Boze Narodzenie lub nasze
obrzedy ludowe z nim zwiazane?

Raz zilustrowatam pickny wiersz, ktéry ukazat si¢
w jednym z numeréw ,Swierszczyka”. Natomiast
praca, jaka mozna zobaczy¢ na okladce, jest moja
pierwsza po$wigcona tej tematyce. Inspirowatam
si¢ naszymi rodzinnymi zwyczajami $wiateczny-
mi. W Wigilic odwiedzamy zwierz¢ta w zagro-
dzie, dzielimy si¢ z nimi optatkiem i pokarmem.
Uwazam, ze zwierzeta méwia do nas — tak zwa-
nym ludzkim glosem — nie tylko podczas tej ma-
gicznej nocy, ale i przez caly rok. Niestety troche
zatraciliémy umiej¢tnos¢ rozumienia ich. Dlatego

tak chetnie prezentuj¢ je na moich ilustracjach.

Sylwia Nehring — muzealnik, doktor nauk humanistycz-
nych, absolwentka Uniwersytetu Mikofaja Kopernika
w Toruniu. Interesuje si¢ muzeami prywatnymi, historia
méwiona, muzeami historycznymi w Polsce i Niemczech
oraz edukacjg muzealng w procesie ksztalcenia mtodziezy.
Pracuje w Dziale Wydawnictw i Publikacji NIKiDW.

Hustracje pochodza z archiwum Jolanty Richter-Magnu-

szewskiej.
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Stownik gwarowy

ziemi radomskiej

Teresa Sliwa

Wiatrak z Wierzbicy, fot. z archiwum Muzeum Wsi Radomskiej

W tym roku ukaze si¢ publikacja Narodo-
wego Instytutu Kultury i Dziedzictwa Wsi pt.
»otownik gwarowy ziemi radomskiej”. Autorem
ksigzki jest Marian Kwiecied — mitosnik jezy-
ka i kultury regionu oraz popularyzator wiedzy
o wsi radomskiej. Jako wspétewédrca konkursu pt.
Czy znasz zycie i mowg swych przodkéw? Zapytaj
babcig, zapytaj dziadka, wielokrotnie udostep-
niat materiaty konkursowe na temat znajomosci

dawnego Zycia wiejskiego w Radomskiem.

Obszar ziemi radomskiej jest zréznicowany
— na pétnocy widoczne sa wplywy mazowieckie,
w centralnej cz¢éei i na potudniu mamy do czynie-
nia z wptywami matopolskimi. Teren ten stanowi
zatem pogranicze mazowiecko—matopolskie, pod
wzgledem nie tylko jezykowym, lecz takze histo-
rycznym i kulturowym.

Z pasji do rodzinnej mowy Marian Kwiecier
zebrat stowa i wyrazenia, ktdrych uzywat i kedre

wokét styszat. W ten sposéb powstat amatorski
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stownik, liczacy okoto 2500 haset. Tematyka stow-
nika dotyczy gléwnie zycia wiejskiego (codzien-
nych czynnosci, obyczajow, relacji spolecznych,
a takze gospodarstwa). Nawigzuje réwniez do cha-
rakterystycznych miejsc w Radomskiem, np. Je-
dliriska, znanego z obrzedu scigcia Smierci. Zebrane
stownictwo ukazuje wieloptaszezyznowo $wiat wsi
oraz odrgbno$¢ jezykows, co stanowi duzg warto$é
i przedmiot dumy mieszkaficéw regionu.

Obok materiatu stownikowego ksiazka zawie-
ra¢ bedzie rozdziat poswigcony kulturze ludowe;.
To wtasnie stad pochodzit i tutaj robit badania et-
nograf Oskar Kolberg, a Muzeum w Przysusze od
wielu lat organizuje uroczystosci wreczania nagréd
jego imienia. Warto podkresli¢, ze stréj radomski
uznawany jest przez badaczy za najbardziej archa-
iczny. Bogate, godne obejrzenia eksponaty z pol-
skiej wsi posiada takze Muzeum Wsi Radomskiej
w Radomiu.

Tres¢ stownika zostanie wzbogacona o mate-
rial ilustracyjny — fotografie desygnatéw nawiazu-
jacych do haset wyrazowych. Pozwoli to na lepsze
poznanie przedmiotéw oraz narzedzi z zakresu

kultury ludowe;.

Wsparcia merytorycznego przy opracowy-
waniu stownika udzielit znany gwaroznawca,
profesor Stanistaw Cygan, pracownik Uniwer-
sytetu im. Jana Kochanowskiego w Kielcach.
Jezykoznawca w pickny sposéb podkreslit wa-
lory leksykonu: ,Stownik pozwala zachowal
w $wiadomosci pokoleri pamigé o wsi dawnej,
jest zwierciadlem kultury ludowe;j. [...] Stuzy on
zbudowaniu pomostu miedzy pokoleniami, po-
szerzeniu wiedzy o naszych korzeniach, wyraza

tez szacunek dla naszych przodkéw”.

Teresa Sliwa - absolwentka filologii stowiariskiej, dok-
tor nauk humanistycznych. Pracowala m.in. w Instytucie
Slawistyki PAN przy bibliograficznej bazie danych jezy-
koznawstwa slawistycznego, p6zniej w Centralnej Biblio-
tece Rolniczej przy bazie SIGZ. Obecnie jest zatrudniona
w Dziale Wydawnictw i Publikacji NIKiDW. Gtéwne
obszary zainteresowan to poprawnos¢ jezykowa i redakcja

tekstu; od niedawna pasjonuje si¢ takze gwara.

Zuraw, fot. z archiwum Muzeum Wsi Radomskiej
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XIX Warszawskie Swieto Chleba
— zakonczenie sezonu w NIKiDW

Joanna Szymanska-Radziewicz

Ludowy Zespot Piesni i Tarica Szczawin Koscielny

Pigkne, pazdziernikowe stonice, skoczna mu-
zyka, pyszne regionalne smakotyki oraz niepo-
wtarzalne wyroby twércéw ludowych, to wszyst-
ko przyciagneto tumy warszawiakéw, kedrzy
1 pazdziernika przybyli na Krakowskie Przed-
miescie, by wspélnie z Narodowym Instytutem
Kultury i Dziedzictwa Wsi $wigtowaé XIX War-
szawskie Swicto Chleba.

Warszawskie Swieto Chleba na state wpi-

salo si¢ w kalendarz wydarzern kulturalnych

stolicy. Dowodzi, jak bardzo potrzebna jest
uroczysto$¢ promujaca tradycje dozynkowe
i kulture polskiej wsi. 1 pazdziernika $wigto-
walismy juz po raz 19. Rozpoczglismy punktu-
alnie o godzinie 12.00 pradawnym obrz¢dem
o$piewania wierica dozynkowego w wykonaniu
KGW ,Zagrody Razem” oraz przekazaniem
chleba dozynkowego Dyrektorowi Instytutu.
Jak na Swieto Chleba przystato nie mogto zabrak-
na¢ wspaniatych wyrobéw piekarskich przygoto-
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wanych przez Piekarni¢ rzemieslnicza ,,Chlebem
si¢ Toczy”, Gminng Spéldzielni¢ ,SCH” w My-
szyficu oraz Piekarni¢ Kurpiowska ,Serafin”.
Chleby na naturalnym zakwasie, pszenne, zyt-
nie, biale, razowe, petnoziarniste, na lisciu chrza-
nu, z otrgbami, rodzynkami, miodem - cieszyty
si¢ ogromnym zainteresowaniem odwiedzaja-
cych, ktérzy doceniali nie tylko ich niepowta-
rzalny smak, ale réwniez walory prozdrowotne.
Dobrymidodatkami do tych arcydziet sztuki pie-
karniczej byly miody ekologiczne przywiezione
z Podkarpacia przez Pania Krystyne Dziato oraz
miody pochodzace z Pasieki Nadbiebrzanskiej
Kazimierza Przestrzelskego. Koneserzy bardziej
wytrawnych smakéw mieli okazjg kupié pyszne,
naturalne wedliny i kietbasy pochodzace z go-
spodarstwa agroturystycznego w Studziericzynie
w poblizu Janowa, prowadzonego przez Paristwa
Moniuszko oraz sery firmy ,,Sermlek” charakte-
ryzujace si¢ niepowtarzalnym smakiem i aroma-
tem uzyskiwanym dzigki wylacznie naturalnym
dodatkom smakowym, oraz ekologicznym mle-
kiem pochodzacym od sprawdzonych gospo-
darstw rolnych z Doliny Liwca. Panie z KGW
w Pruszynie, KGW w Zagrodach oraz KGW
Korniczanki czgstowaly przybytych przygoto-
wanymi przez siebie smakolykami. Te ostatnie
pokazywaly tez jak wypieka si¢ korowaje i ko-
rowajczyki, czyli obrzedowe ciasto drozdzowe
wedlug przepisu ze wschodnich kreséw Polski.
Podczas wydarzenia nie zabraklo réwniez stoisk
z wyrobami twércéw ludowych. Swoja uroda za-
chwycaly chusty, torby, bransoletki, naszyjniki
i inne przedmioty uzytkowe dekorowane haftem
reczno-maszynowym i koralikowym. Wzrok
przechodniéw przyciagaly tez wyroby garncar-
skie wykonane przez Pana Pawla Piechowskiego
z Czarnej Wsi Koscielnej oraz drewniane lyzki

i inne akcesoria kuchenne przywiezione przez
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Przekazanie chleba dozynkowego

Pana Mieczystawa Baranowskiego, ktéry jest
ostatnim tyzkarzem na Podlasiu.

Do wspélnej zabawy zachecaty kapele i zespo-
ty ludowe. Zagrali dla Paristwa: Zesp6t Ludowy
»,2URZECZEni”, Kapela ,Lututowianie” z Lutu-
towa, Zesp6t Piesnii Tarica , Pasieka” z Platerowa,
Zesp6t Piesnii Tarica Szczawin Koscielny. Zwieni-
czeniem sobotnich prezentacji muzycznych byt
wystep Zespotu Ludowego , Karniewiacy”, ktd-
ry swoim kontro porwal wszystkich do tarica.
Bardzo dzigkujemy wszystkim, ktérzy wzig-
li udzial w naszym wydarzeniu — wystaw-
com, twoércom, kotom gospodyri wiejskich
i oczywiscie odwiedzajacym nas gosciom.
Zapraszamy na jubileuszowg XX edycje juz za

rok!

Fotografie: Magdalena Sowa
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Dzien Niepodleglosci
w Instytucie z piesnia
patriotyczna na ustach!

Joanna Szymanska-Radziewicz

Narodowy Instytut Kultury i Dziedzictwa
Wsi juz po raz drugi uczcil Dzied Niepodlegto-
$ci wykonaniem piesni patriotycznych. Razem
z Migdzypokoleniowym Zespotem Folklorystycz-
nym ,Cymbarka” z Cieladza znane wszystkim
melodie, jak Rota, $piewali zaréwno mieszkaricy
Warszawy, jak i przybyli na t¢ uroczysto$¢ turysci.
Budynek Instytutu specjalnie na t¢ okoliczno$¢
zostal o$wietlony bialo-czerwonymi barwami,
dzicki czemu koncert przybrat wyjatkowo uro-
czysty charakter. Spacerujacy Krakowskim Przed-
miesciem przechodnie, urzeczeni muzyka ptynaca
z tarasu Instytutu zatrzymywali si¢, by postucha¢d
piesni patriotycznych w wykonaniu Migdzypoko-
leniowego Zespotu Folklorystycznego ,,Cymbar-

ka” z Cieladza. Niekt6rzy ze wzruszeniem $piewali

je wraz z artystami. Mozna bylo ustysze¢ znane

wszystkim utwory takie jak: Biale réze, O mdj
rozmarynie, Piechota, Legiony czy Zotnierska
kolysanka, jak réwniez mniej znane patriotyczne
piesni ludowe — A wyjzyj ze matuliniu czy Scieni
Dgbek, scieni.

Wydarzenie zakoriczyto si¢ wspélnym odspie-
waniem Hymnu Narodowego!

Przez caly dzied wewnatrz budynku byt usytu-
owany jeden z punktéw 17. Przystanku Niepod-
leglosé: Gry miejskiej ,Zmierzch przed burza”
oraz gry dla dzieci ,Mali reporterzy”. Narodowy
Instytut Kultury i Dziedzictwa Wsi byt Partnerem
tegorocznego Przystanku Niepodleglosé.

Serdecznie dzigkujemy Wszystkim, ktérzy
11 listopada 2022 roku przybyli ttumnie na
Krakowskie Przedmiescie 66, aby wspélnie

z nami $wietowac ten dzief!

Wystep Zespotu,Cymbarka”z Cieladza, fot. Rafat Karpiriski
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39. Ogoélnopolski Sejmik
Teatrow Wsi Polskie;j
Pieckno zamkniete w tradycji

Elzbieta Osinska-Kassa

Zespot Regionalny im. A. Markiewicz z Bukowca Gérnego (pow. leszczynski, woj. wielkopolskie), nagroda NIKIDW za niezwy-
kte walory muzyczne i taneczne spektaklu,Oczepiny’, zespotowos¢ oraz atrakcyjny plastycznie wizerunek kultury Bukowca

Pod koniec pazdziernika Tarnogrdd stat sie
ponownie teatralng stolicg Polski za sprawg 39.
Sejmiku Teatréw Wsi Polskiej. Przez trzy dni
sejmikowania mozna bylo uczestniczy¢ w nie-
zwyklych przedstawieniach, przenoszacych nas
w $wiat obrzedéw i zwyczajéw ludowych, nie-
jednokrotnie juz dzisiaj zapomnianych. Wyjat-
kowos$¢ tych spektakli polega na na autenty-
zmie przekazu zaréwno jezeli chodzi o tresci jak
i scenografig, w ktdrej rozgrywa si¢ akcja poka-
zywanych obrzedéw. To jest nie tylko teatr, to
jest potrzeba ratowania zagrozonego dziedzictwa
kulturowego polskiej wsi, wspaniale rozumiana
przez amatorskie wiejskie zespoly teatralne.

Swoje spektakle przedstawilo 11 amator-
skich zespotéw teatralnych z réznych regionéw

kraju. Zostaly one wylonione podczas sejmikéw

mi¢dzywojewddzkich. W tym roku moglismy
zobaczy¢ jak wygladaly: lanie wosku u kowalki,
swaty, oczepiny, wywozenie mlodozencowych,
wyskubek czy wyzwoliny na kowala.

Po przedstawieniach zespoly uczestniczyly
w warsztatach prowadzonych przez Rade Arty-
styczng Sejmiku. Po raz pierwszy w tym roku
Sejmikowi towarzyszyly warsztaty teatralne dla
uczniéw szkoly podstawowej w Ternogrodzie,
prowadzone przez cztonkéw Rady Artystycznej
i Seminarium Tarnogrodzkiej Komisji Miodych
Polskiej Sekcji Migdzynarodowej Organizacji
Sztuki Ludowe;.

Wspétorganizatorem Ogdlnopolskiego Sej-
miku Teatréw Wsi Polskiej byt Narodowy Insty-
tutu Kultury i Dziedzictwa Wi, ktéry przyznat

5 nagréd zespotom uczestniczacym w Sejmiku.
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= kultury |

z Dokudowa (pow. bialski, woj. lubelskie), nagroda NIKiD ciekawie zakomponowany

waty”, poczucie humoru, dobrze prowadzony dialog oraz ciekawy scenariusz
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Zespot Folklorystyczno-Obrzedowy ,Sottyski” z Pawtowa (pow. starachowicki, woj. swietokrzyskie),
nagroda NIKiDW za zespotowe wykonanie dojrzatego aktorsko przedstawienia, Wyskubek’,
wyprowadzonego z tradycji wspolnej pracy wiejskiej spotecznosci

Zespot Regionalny,Spod Kicek”z Mordarki (pow. limanowski, woj. matopolskie), nagroda NIKIDW za wszechstronne
ukazanie kultury regionu, ze szczegélnym uwzglednieniem zwyczaju rzemieslniczego w wieloosobowym,

niezwykle zywiotowym widowisku,Wyzwoliny na kowala’, zimponujacym udziatem muzyki i tarica.

Fotografie na str. 839-91: Rafat Karpinski.
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W kregu praktyk wierzeniowych
- wieczerza wigilijna na
pograniczu $lasko-morawskim
dawniej i dzis

Marcela Szymanska

Lova®

Wianek adwentowy 2022 , fot. z archiwum autorki

Laureatka | miejsca pierwszej edycji konkursu NIKIDW ,Korzenie i skrzydfa” przedstawia
zwyczaje wigilijne mieszkancoéw pogranicza slagsko-morawskiego. Opracowanie pocho-
dzi z pracy doktorskiej Marceli Szymanskiej, zatytutowanej ,Dziedzictwo kulturowe wsi
slaskiej na pograniczu slasko-morawskim (przyktad gminy Krzanowice)”, ktora powstata
w 2020 roku na Uniwersytecie Opolskim, Wydziat Filologiczny, Instytut Jezykoznawstwa,
Katedra Nauk o Kulturze i Religii, pod kierunkiem dr hab. Doroty Switaty-Trybek, prof. UO.
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I Korzenie i Skrzydta

Badacze kultury ujmuja ludzka egzystencje
w rytmie czasu cyklicznego i linearnego. Twor-
czyni opolskiej folklorystyki konstatuje: , Kazdy
z nich [czas cykliczny i czas linearny] ma swoj
osobliwy ksztatt i prawa. Czas cykliczny to czas
powtarzajacy si¢, czas powrotéw, czas, w ktd-
rym wielu zjawiskom, zwlaszcza tym, ktdre
rytm kolistych przemian wyznaczaty, nadawano
sakralnego wymiaru”.

Zaréwno dawniej, tak i wspétczesnie do cza-
su wyjatkowego, w ktérym sfera profanum uste-
puje miejsca sferze sacrum, naleza swigta Bozego
Narodzenia i poprzedzajacy je dzien wigilijny.
Trzeba bowiem zaznaczy¢, ze w kulturze ludowe;j
sposréd wielu wigilii, zwiastujacych zblizajaca
si¢ uroczysto$¢, zdecydowanie ta zapowiadajaca
nadejécie Chrystusa wychodzi na plan pierwszy.
Jak zauwaza Zdzistaw Kupisiniski: ,,dokonuje si¢
przejscie do nowego okresu nie tylko w liturgii,
ale w kazdym czlowieku wierzacym. Czlowiek
religijny ustanawia $wiety czas, aby zy¢ w ten
spos6b w obrebie §wigtych przestrzeni, obejmu-
jac w nich to, co transcendentne i $wigte”.

By podkresli¢ wyjatkowos¢ tego czasu,
w okresie adwentu spotecznosci starannie sig
do niego przygotowuja. Potrzeba odnowy do-
tyczy nie tylko wymiaru duchowego ludzkiej
egzystencji, ale takze fizycznego bytowania, dla-
tego tak chetnie wykonuje si¢ prace porzadko-
we w domu i wokét niego. Niejedna gospodyni
czynnosci te traktuje ,,nie w kategorii obowiaz-
ku, ale jako czg¢$é¢ okreslonego rytuatu”. W wi-
gilijny dzied dekoruje si¢ wnetrza doméw i ich
obejécia, do uroczystej wieczerzy zaklada si¢ od-
$wigtne ubrania i przygotowuje tradycyjne po-
trawy, ktére maja nie tyle zaspokoi¢ pragnienie
glodu, ile stuzy¢ zachowaniu praktyk magiczno
-symbolicznych i religijnych. W relacji jednego
z przedstawicieli mlodego pokolenia tak wygla-

daja w jego domu przygotowania do tego nie-
zwyklego czasu:

Swigta Bozego Narodzenia to czas, ktéry dla
mnie jest wyjatkowy. Moja mama juz w czasie
adwentu rogpoczyna generalne sprzqtanie catego
domu. Piecze przepyszne ciasteczka, ktdrymi
cagstujemy si¢ juz przed Swigtami. Kilka dni
przed Wigiliq razem z tatq jade kupic prawdziwg
choinke, ktdra przepigknie pachnie lasem. Mama
wykonuje stroiki i ozdoby swigteczne, ktdrymi
dekoruje nasz caly dom.

Poza wskazanymi aspektami trzeba jeszcze
wspomnieé, iz w polskiej kulturze $wigta Bo-
zego Narodzenia uwazane s3 za najpigkniejsze
i najbardziej rodzinne, za$§ Wigilia z uwagi na
pielegnowane bogactwo zwyczajéw i wierzeni
,wydaje si¢ nawet wazniejsza niz samo $wigto
Bozego Narodzenia”.

W opinii dzieci i mtodziezy jest to: magiczny
czas, czas refleksji i zadumy nad kolejnym przyj-
sciem Chrystusa, cudowny czas dla naszych rodzin,
Jascynujqacy czas kojarzony z zapachem i smakiem
Swigtecznych wypiekdw przygotowywanych przez
babcie, najfajniejszy dzien w roku, bo spedzamy go
z calq rodzing, co w ciggu roku rzadko si¢ zdarza.

Wigilia na pograniczu Slaska i Moraw - na-
zywana w gwarze laskiej Wilijg - jest jednym
z takich dni w roku kalendarzowym, ktéry
wypelniaja liczne zachowania zwyczajowe. Za-
réwno dawniej, jak i wspétczesnie w tym dniu
obowiazuja rézne zakazy i nakazy, ktére wedtug
wierzen ludowych moga mie¢ wplyw na prze-
bieg nadchodzacego roku. Wszystko bowiem,
co uczyni si¢ w tym szczeg6lnym dniu, bedzie
miato dobre lub zte konsekwencje w kolejnych
miesigcach. Cz¢é¢ z obwarowan dotyczy zacho-
wania, inne zwiazane sa z pozywieniem.

Na badanym pograniczu dzied wigilijny za-

czyna si¢ z reguly wezesnym rankiem, co wyni-



ka z jednej strony z ilo$ci obowiazkéw, ktérym
nalezy sprosta¢, z drugiej jednak z przekonania,
ze jesli tego dnia diugo si¢ Spi, to przespi si¢ caty
nastgpny rok. Nalezy réwniez przezy¢ ten dzien
w zgodzie, harmonii i wzajemnej zyczliwosci,
gdyz jak mawiaja najstarsi Morawianie: jaka
wilija, taki cely rok. Wystrzega si¢ zatem sprze-
czek, ktétni i spordw, aby uchroni¢ si¢ przed
konfliktami rodzinnymi w nadchodzacym
roku. Istotne jest wprowadzenie atmosfery wy-
ciszenia i wewngtrznego spokoju, co ma pomdc
w oczekiwaniu na narodziny Dziecigtka Boze-
go, dawniej natomiast zachowanie takie moty-
wowano wiara w obecno$¢ na ziemi dusz zmar-
tych, kedrych gwar moze przestraszy¢é. O magii
tego dnia, traktowanego jako moment przejscia
z czasu zwyklego do $wiatecznego, tak opowia-
data podczas wywiadu jedna z nastoletnich re-
spondentek:

Wigilia to dzien, w ktdrym wszyscy stajemy sig
inni. Jestesmy szczesliwi. To wlasnie w tym dniu
wybaczamy sobie bledy i okazujemy innym mi-
los¢. Zrzucamy z siebie te wszystkie brudy, ktore
nosilismy na sobie i otwieramy serca dla bliskich.
Whzyscy w tym dniu chodzimy jak zaczarowani.

Dla najmlodszych dzieci namacalnym zna-
kiem ,wejscia” w dzien wigilijny jest otwarcie
ostatniego okienka z czekoladka w kalendarzu
adwentowym, tzw. Adwentskalendrze.

Swiadectwem ciaglosci tradycji przekazywa-
nej z pokolenia na pokolenie s gesty milosier-
dzia kierowane w tym dniu do 0séb samotnych
i schorowanych, dlatego wlasnie w rodzinach
o glebokich tradycjach morawskich Wigilia jest
nazywana szcgedrym dniem. Zdaniem najmtod-
szych wykladnia tego wyrazenia jest nastgpujaca:

W tym szczegdlnym dniu kazdy czlowiek po-
winien by¢ szczodry, czyli hojny, a nie skqpy. Po-

winien si¢ podzielic tym, co ma. Chodzi glownie
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o jedzenie. Nie moze byc skapy, bo to si¢ odbije
w nastgpnym roku na rodzinie. Iak to bylo juz
mowione z pokolenia na pokolenie i mama tez tak
robi, i tg wiedzg praekazuje nam, dzieciom.

Dawniej z samego rana gospodynie przygo-
towywaly koszyk, ktérego zawarto$¢ stanowity
takie produkty spozywcze jak: $wieze kotacze,
osetka masta i kawatek wedzonej stoniny. Z ta-
kim podarkiem, zaadresowanym przewaznie
do starszych czy biedniejszych mieszkaricow,
posylane byly dzieci. Wspélczesnie zwyczaj ten
praktykuje si¢ nadal, modyfikacji ulegta jedynie
zawarto$¢ przesytki. Obecnie obdarowuje si¢
ZazwWyCzaj ciasteczkami Swiatecznymi, makow-
cem, makdéwkami i maczkg.

Nie piekg kekséw tylko dla siebie, ale dzie-
le si¢ nimi z innymi. Traktuje to jako sposéb na
odwiedzanie kogos. Latwo dzisiaj is¢ i kupic cos,
ale trudniej jest cos samemu zrobic. A wigc te cia-
steczka si¢ piecze i zanosi do kogos starszego czy
samotnego z Zyczeniami swiqtecznymi. Robig duzo
takich matych paczuszek wreczanych jako gest
mojej Zyczliwosci, zeby sig podzielic z innymi nie
tylko dobrym stowem, ale tez czyms smacznym dla
ciata. Kiedy widze, ile radosci sprawiam innym,
szczegdinie osobom samotnym, czuje si¢ szczesliwa.

W Wigilic obowiazuje post: jakosciowy
przestrzegany we wszystkich rodzinach oraz
ilodciowy - praktykowany wsréd mieszkaricéw
mocno zakorzenionych w tradycji tego regionu.
Istnieje bowiem przekonanie, ze jesli zachowa
si¢ post Scisty do wieczerzy wigilijnej, wowczas
zobaczy si¢ zlote ciele stapajace po kalenicy sto-
doly lub zsuwajace si¢ z nieba po zlotej linie
w momencie pojawienia si¢ pierwszej gwiazdki
na niebie. Wszyscy informatorzy chetnie o tym
wierzeniu opowiadaja, przytaczajac rézne aneg-
doty z czaséw dziecifistwa i wlasne przezycia

Z nim zwiazane.
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Zawsze bardzo chciatysmy zobaczyé zlote cielgt-
ko, ktdre po zlotej linie miato si¢ spuszczac z pierw-
szej gwiazdki. Byta to mobilizacja, aby byc grzecz-
nym i nic nie podjadaé, bo kazde dziecko taki cud
cheialo zobaczyc. Ale nic nigdy z tego nie wychodzi-
lo, bo zawsze cos w naszym zachowaniu tego dnia
zaszwankowato.

Obecnie wéréd mlodego pokolenia zatracita
sie wiara w sprawcza moc przestrzeganego postu,
co nie znaczy jednak, ze zupelnie zaprzestano
praktykowania ograniczania si¢ w spozywaniu
positkéw tego dnia.

W tym dniu kazdy cztonek rodziny ma swoje
obowiazki. Zwraca si¢ uwagg, by wszystkie czyn-
nosci zostaly wykonane jak najlepiej i tak, aby
niczego nie zepsu¢ i nie pomina¢. Taka doktad-
no$¢ w wykonywaniu powinnosci ma by¢ zapo-
wiedzig dobrego rozpocz¢cia nowego czasu. Do
obowiazkéw kobiet nalezy przygotowanie potraw
i stotu wigilijnego, z kolei meska czg$¢ rodziny
odpowiada za zorganizowanie choinki, zawiesze-
nie dekoracji $wietlnych na zewnatrz domostw
oraz patroszenie ryb. Dzieci z reguly po powro-
cie z ostatnich rorat wlaczaja si¢ w wigkszo$¢ prac
przygotowawczych (z wylaczeniem oprawiania
karpia).

Do nowych tradycji nalezy przynoszenie na
stét wigilijny Betlejemskiego Swiatta Pokoju.
W tym celu zwykle w godzinach przedpotudnio-
wych rodzice z dzie¢mi udajg si¢ do parafialnego
kosciota, by tam je odebraé. W drodze powrotnej
najpierw odwiedzaja cmentarz, by §wiattem tym
rozpali¢ znicze na grobach bliskich zmartych i po-
modli¢ si¢ o spokdj ich dusz i szczgscie wieczne.
Praktyka wyrazania pamigci w tym dniu o niezy-
jacych krewnych jest podtrzymywana w sposéb
szezeg6lny, bowiem o ich nieobecnosci ma takze
przypominaé puste nakrycie na wigilijnym sto-

le oraz modlitwa przed rozpoczeciem wieczerzy

wigilijnej. Dla wickszosci domownikéw jest to
najbardziej wzruszajacy i pefen zadumy moment
dnia, czego potwierdzeniem moze by¢ ponizsza
wypowiedz:

Pamigtam z dzieciristwa, ze zanim zasiedlismy
do wieczerzy (oczywiscie odswigtnie ubrani), byta
modlitwa za tych wszystkich, ktorzy juz odeszli.
Nigdy nie rozumiatam, dlaczego mama poptakiwa-
fa w tym momencie. Przeciez Wigilia byla takim
cudownym dniem. Dzisiaj juz znam przyczyng jej
wgruszenia: w czasie wojny stracita jedyng siostre,
ktora nie ma nawet grobu. Mama az do swojej
Smierci mocno to przezywata.

Warto nadmienié, iz w niektérych domach
stawia si¢ na stole zdjecia bliskich zmartych, by na
czas spozywania positku potaczy¢ si¢ z nimi du-
chowo, a w oczekiwaniu na pasterke — w rozmo-
wach — wréci¢ wspomnieniami do chwil z nimi
spedzonych.

Jak utrzymuja badacze stét wigilijny w kultu-
rze tradycyjnej byt miejscem mediacji pomigdzy
$wiatami, dlatego przywiazywano duza wagg do
jego prawidlowego nakrycia. Wraz ze znajdujacy-
mi si¢ na nim potrawami i przedmiotami apo-
tropeicznymi petnit funkcje ofiarna. Podczas pro-
wadzonych badan ustalono, iz reliktowe formy
dawnych wierzeri obecne s3 w rodzinach na inte-
resujacym obszarze. Stét w salonie lub go$cinnym
pokoju - a dawniej w kuchni - nakrywa si¢ bia-
tym obrusem. W tradycji chrzescijariskiej biel jest
przede wszystkim wyrazem prawdy, zwycigstwa
zycia nad $miercig i dobra nad ztem. W przestrze-
ni domu symbolizuje obecnos¢ samego Boga i Je-
zusa Chrystusa. Jest tez kolorem Matki Boskiej
Niepokalanie Poczetej, anioléw i 0séb $wietych,
dlatego nakrycie w tym wlasnie kolorze ma tak
istotne znaczenie. Jedna z interlokutorek, opo-
wiadajac o przygotowaniach do wieczerzy wigilij-

nej w czasach kryzysu gospodarczego, zaznaczata:



10 trzeba podkreslié: bieda nie bieda obrus
musiat by¢ bialy - plocienny albo damasowy
(‘adamaszkowy'); najczesciej czysty, bez wzordw
i jakichkolwick zdobier. U zamoznych byly ha-
Sftowane.

Wspétczesnie pod obrus kiadzie si¢ sianko
lub stome. Jest to stary polski zwyczaj, ktéry
w XVII wieku ostro krytykowat §laski pastor,
Adam Gdacjusz. W Postylli pisat: ;i to jest rzecz
nagany godna, ze niektérzy, kiedy w Wilig jes¢
maja, na stole stome rozposcierajg’. Powszech-
nie wiadomo, ze praktyka ta ma nawiazywaé
do miejsca narodzin Bozego Dziecigcia - sta-
jenki betlejemskiej i zlobu, w ktérym Ono
lezalo. Nadto w wierzeniach ludowych zwia-
zanych z kulturg agrarng stoma spetniata znacz-
nie szersza funkcje, a ta z wieczerzy wigilijnej
posiadata nadzwyczajne wlasciwosci. Jednakze
sam zwyczaj umieszczania siana pod obrusem
jest stosunkowo nowy, w dawnej spotecznosci
wiejskiej na interesujacym pograniczu nie byt
znany. W niektérych rodzinach prakeykuje sie
zwyczaj kladzenia pod obrus pienigdzy, zeby
ich nie zabrakto w nadchodzqcym roku.

W niektérych rodzinach centralne miejsce
na stole wigilijnym zajmuje figurka Dzieciatka
Jezus potozona na sianie albo na bialej serwecie,
u innych - bialy deserowy talerzyk z optatkiem
i egzemplarz Biblii. Pojawiajg si¢ réwniez luzno
roztozone gatazki drzewa iglastego (np. $wier-
ku, jodly, sosny), stroik badz wieniec adwen-
towy z nich wykonany. W opinii etnograféw
zielone galezie rodlin zimozielonych (w gwa-
rze badanego pogranicza nazywane choim)
»mialy powodowa¢ dobroczynne, zyciodajne
i ochronne skutki. Przede wszystkim za$§ miaty
zapewni¢ ciaglo$¢ wegetacji roslin i zapowiada-
ly ich wiosenna odnowe po zimowej pozornej

T PP
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Nadto w pomieszczeniu, w ktérym spozywa
si¢ wieczerze, musi znajdowad si¢ krzyz, bowiem
— zgodnie z przekonaniami — ma on chroni¢ od
nieszcz¢$¢ 1 sprowadzi¢ na dom i domownikéw
potrzebne taski. Krucyfiks najczeéciej zawiesza-
ny bywa na $cianie albo tez stawiany na blacie
stotu (przy oplatku i Pismie $w.); pelni wéwczas
funkcje domowego oftarza. W niektérych ro-
dzinach jego miejsce znajduje si¢ na komodzie.
Przed nim uczestnicy uroczystej kolacji odma-
wiaja modlitwe.

Na stole wigilijnym ustawia si¢ od$wigtna
zastaw¢ — najladniejszq, jakq w domu mamy, tq
tylko wyjmowang na wyjatkowe okazje. Rozkta-
da si¢ eleganckie sztuéce i serwetki z akcentem
$wigtecznym. Wszystkie te czynnosci wykonuje
si¢ z wielkg precyzja i niemalze ceremonialng do-
ktadnoscia.

Przestrzega si¢ réwniez przygotowania do-
datkowego nakrycia. Gest ten bywa réznie inter-
pretowany. W jednych rodzinach ttumaczy si¢
go gotowoscig przyjecia i ugoszczenia cztowieka
bedacego w potrzebie, najczgsciej zebraka: Ty
prazny talirz je dycki, jakby jaki zebrak zaktupat
na dwerzy. Dla innych talerz ma by¢ dla zblgka-
nego wedrowca, utrudzonego pielgrayma, przygod-
nego goscia, za$ autochtonom ma przypominaé
o bliskich zmartych, ktérzy w latach wczeéniej-
szych zajmowali miejsce przy wspSlnym stole:

W naszej rodzinie wierzy si¢, ze zasiadaja
przy nim duszyczki naszych zmartych przybyte
do nas w ten wieczor.

Wspétczesnie na stole nie moze tez zabrak-
na¢ chleba, soli i $wiecy Caritas rozprowadzanej
w parafiach na terenie calego kraju w ramach ak-
¢ji pod nazwa , Wigilijne Dzieto Pomocy Dzie-
ciom”.

Zaprezentowane praktyki dotyczace przygo-

towania stotu do wieczerzy wigilijnej sa potwier-
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dzeniem wieloptaszczyznowosci jego symboliki
i funkgji, jakie pelni tego wieczoru. Wszakze
- jak przekonuja badacze - ,stét w czasie Swiat
zajmowal w przestrzeni domu miejsce szczegdl-
ne i petnil rol¢ domowego, obrzgdowego otta-
rza’. Od wiekéw byt miejscem szczegdlnym,
przy ktérym dochodzito do wieloaspektowych
mediacji ,ludzi z Bogiem, Maryja, (...) zywych
ze zmarlymi’. O domownikach natomiast
moéwi si¢ jako o wspélnocie ,,réwnouprawnio-
nych uczestnikéw swoistego obrzgdu odtwarza-
nia betlejemskiego prapoczatku”.

Obrzgdowa wieczerza postna jest wielkim
wydarzeniem, bowiem ,kazdego roku zaswiad-
cza o sile i ciaglosci naszej $wiatecznej trady-
¢ji”. Rozpoczyna si¢ ja z chwilg pojawienia si¢
pierwszej gwiazdki, w tradycji $laskiej nazywa-
nej wieczerniczkg lub wieczorynkq, z kolei przez
najstarszych Morawian okreslang jako jutrzynka
badZ jutrzenka. W opinii badaczy moment po-
jawienia si¢ jej na niebie (nastgpuje to migdzy
godzing 17.00 a 18.00) jest odczytywany jako
»znak korica pracy, przygotowan i czas zasiada-
nia do stotu”. Warto zaakcentowad, ze wspél-
czesna wieczerza zachowala dawny religijny,
integracyjny i wigziotworezy charakter, dlatego
nadal nacisk kladzie na spedzenie jej w gro-
nie najblizszych. W tradycyjnych morawskich
rodzinach nie jest to czas odwiedzin, lecz spe-
dzania go wylacznie w domowej spotecznosci:
We Wiliju nalezy se by¢ duma, we swoim stawy-
niu, przy swoim stole. Nie prakeykuje si¢ - jak
to bywa powszechne w innych regionach Polski
- udziatu w kilku wieczerzach, np. u rodzicéw
i te$ciéw. Na badanym pograniczu czas odwie-
dzin ma miejsce dopiero w drugim dniu $wiat
Bozego Narodzenia.

Podobienstwa natomiast sa widoczne w spo-

sobie rozpoczynania wieczerzy wigilijnej, wszak-

ze i tutaj najpierw odmawia si¢ modlitwe, ktéra
z reguly inicjuje ojciec rodziny lub najstarszy
przedstawiciel rodu. Nastepnie odczytuje si¢ na-
kazany fragment Pisma $wigtego. Na przestrzeni
ostatnich lat obserwuje si¢ pewne zmiany w tym
rytuale. Coraz czgéciej publicznego odczytania
historii narodzenia Bozego Dziecigtka dokonuje
najmlodsze pokolenie. Dzieci z duma i wielkim
przejeciem wykonujg powierzone im zadanie.

Po zméwionej modlitwie nastgpuje chwila
dzielenia si¢ optatkiem i sktadania sobie nawza-
jem zyczen. Trzeba jednak podkresli¢, ze zwyczaj
tamania si¢ optatkiem nie byt powszechnie zna-
ny na badanym obszarze tak, jak w wigkszosci
regiondéw Polski, gdzie przyjat si¢ w juz XVIII
wieku, a na Gérnym Slasku - po IT wojnie $wia-
towej. Na pograniczu Slaska i Moraw wprowa-
dzono go dopiero na poczatku lat 80. XX wieku.

Lamanie si¢ ,,$wigtym chlebem” - w opinii
informatoréw - ma symbolizowal ostatnia
wieczerzg i dzielenie si¢ Chrystusa chlebem ze
swoimi uczniami. Ma tez by¢ znakiem pokoju
i milosci do blizniego. W przekonaniu $red-
niego pokolenia Morawian oplatek i gest fa-
mania si¢ nim ma niezwykla moc sprawcza
w godzeniu si¢ zwasnionych matzeristw czy ro-
dzeristwa. W niektérych rodzinach przed gestem
tamania si¢ optatkiem ojciec rodziny wypowiada
symboliczne stowa, bedace swoista prosba
skierowang do Boga: Aby nasze dzieci nigdy nie
zaznaty glodu i zawsze szanowaty chleb.

W Zrédtach i analizach etnograficznych od-
nalez¢ mozna informacje, ze w zamoznych ro-
dzinach chlopskich wieczerza wigilijna byta cza-
sem integracji ze stuzba. Podobnie rzecz miata
si¢ na pograniczu Slqska i Moraw - regionie,
w ktérym zamozne rodziny sedlakéw stanowily
sporg czg$¢ spotecznosci. Z relacji Feliksa Steu-

era dowiadujemy si¢, ze w pierwszej potowie XX



wieku w tym dniu dziwki i pachotcy pospiesznie
wykonywali swoje obowiazki gospodarskie, by
moc zasiaéé do wspdlnego positku z rodzing go-
spodarza. Wieczerzg - przygotowywang wylacz-
nie przez gospodyni¢ - spozywano w kuchni,
a przed jej rozpoczeciem kazdy ze stuzby z osob-
na sktadal Zyczenia gospodarzowi i gospodyni
o nastepujacej tresci: Winszuju wum szczejsci,
zdrawi na tu swatu wiliju. Proletariat rolny nie
moégl spozywaé ryb; czgstowano go wylacznie
maczkg, kotaczem i kawa.

Wspélczesnie w rodzinach rolniczych, za-
trudniajacych  pracownikéw etatowych, po-
wszechne staje si¢ organizowanie w ostatnim
tygodniu adwentu tzw. spotkan optatkowych,
ktére s okazja do spedzenia czasu przy wspol-
nym stole i zfozenia sobie zyczeri §wiatecznych.
Potamanie si¢ optatkiem ze wspétpracownikami
wprowadza do relacji pracowniczych harmonig
i poczucie troski o wspSlne dobro: ziemig i zwie-
rzeta.

Wracajac jednak do czasu spozywania wie-
czerzy wigilijnej, trzeba koniecznie dopowie-
dzie¢ o obowiazujacych na badanym terenie za-
sadach zachowania si¢ przy stole. Wymagana jest
szczegdlna powaga, wyrazajaca si¢ poprzez mil-
czaca postawe podczas positku. Nalezy skoszto-
waé kazdej potrawy, aby zadna przyjemno$¢ nie
omingta uczestnikéw w ciagu roku. W niekté-
rych rodzinach tradycja jest, ze nie wolno odej$¢
od stotu do momentu zjedzenia positku przez
wszystkich domownikéw, zeby nie sprowadzi¢
na dom nieszczescia. W przekonaniu informato-
réw podejmowanie tych dziataii ma wplynaé na
zdrowie, pomyslnos¢ i dobrobyrt.

W rodzinach o tradycjach rolniczych tego
wieczoru pamigta si¢ w sposéb szczeglny
o zwierzgtach gospodarskich - gltéwnie o by-

dle, keéremu okazywano szacunek (w dawnej
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spolecznosci sedlakéw stanowito ono podstawe
egzystengji: bylo sitag pociagowsa i dawato pozy-
wienie), dlatego do momentu rozpoczgcia uro-
czystej kolacji musialy by¢ nakarmione do syta.
Niektdrzy gospodarze wspominaja takze o po-
dawaniu im w tym dniu lepszej paszy.

Jednak o wiele istotniejszy - bo majacy za-
pewni¢ zdrowie - jest stary w polskiej tradycji
zwyczaj czgstowania zwierzat potrawami wigilij-
nymi. Na pograniczu $lasko-morawskim bydtu
podaje si¢ kraiczek chleba. Trudno ustali¢, jakich
czasOw siega ten zwyczaj, przywohqu go najstarsi
zyjacy mieszkaricy, urodzeni w latach 20-30. XX
wieku:

Po idle dziecka myly talirze, a maciczka z ta-
ciczkim krali kraiczki chleba a zanisli do chliwa
krawum, a do masztalnie kunium.

Z kolei Feliks Steuer wspomina réwniez
0 czestowaniu zwierzat buchtu z mauczkum.
Przeprowadzone badania terenowe pozwalaja
postawi¢ tezg, ze przywiazanie do tego zwyczaju
jest wspolczesnie jeszcze bardzo silne.

Uroczyste spotkanie przy wspdlnym sto-
le trwa zwykle do dwdch godzin i koriczy sig
krétka modlitwa dzigkczynng. Potem nastepu-
je chwila najbardziej wyczekiwana przez dzieci
- rozpakowywanie prezentdw przyniesionych
przez Dziecigtko badz Kryskind. W oczekiwa-
niu na pasterke, w ktdrej uczestniczy wigkszo$é
mieszkaricéw, $piewa si¢ koledy i pastoratki lub
stucha si¢ ich w telewizji. W rodzinach uzdol-
nionych muzycznie milym akcentem jest wspdl-
ny $piew przy akompaniamencie instrumentéw.
Wspomina si¢ réwniez zmarlych, keérych tego
roku zabraklo przy wigilijnej wieczerzy. Pamig-
cig wraca si¢ do wspdlnie przezytych chwil.

W niektérych domach jest to czas wrézenia
i przepowiadania przysztosci. Z wykorzystaniem

takich ptodéw ziemi, jak: jabtka czy orzechy pré-
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buje si¢ odczyta¢ zdrowie i dtugos¢ zycia. Kaz-
demu domownikowi kladzie si¢ na talerz cztery
orzechy (majace symbolizowa¢ pory roku), po-
psute wngtrze ktdregos z nich jest zapowiedzia
choroby, a nawet $mierci.

Z kolei powszechnym sposobem progno-
zowania pogody jest umieszczanie szczypty soli
w tupinkach cebuli. W opisie tej wrézby postuze
si¢ stowami przedstawiciela najmtodszego poko-
lenia:

Przed kolacjq tata obiera cebule i kroi jg na
pot. Uklada z niej dwanascie todek, czyli dwana-
Scie miesigcy. Potem do kazdej wsypuje pot tyzeczki
soli. To nasz stary zwyczaj, zeby sprawdzic, jaka
bedzie pogoda na caly rok. lam, gdzie zbierze sig
woda, w tym miesigcu bedzie padac.

Do innych wrézb pogodowych prakeyko-
wanych jeszcze wspétczesnie - wyltacznie wéréd
najstarszego pokolenia ludnosci rodzimej - jest
obserwowanie pogody przez dwanascie kolej-
nych dni, poczawszy od 24 grudnia. Wierzy si,
ze jaka bedzie pogoda w poszczegdlne dni, takie
beda miesiace nowego roku.

Analizujac moment inicjacji wieczerzy wigi-
lijnej, a nastgpnie jej przebieg, nalezy zauwazyé
powtarzalno$¢ pewnych rytuatéw i zachowan.
W tej kwestii godna jest postawa mlodego po-
kolenia, dostrzegajacego w kultywowaniu trady-
cyjnego porzadku uroczystej kolacji glebszego
sensu i wartosci:

Praktycznie kazda nasza Wigilia wyglada tak
samo, jednak wiasnie za to jq uwielbiam. Wszystko
to dzigki pigknej rodzinnej atmosferze i czasie spe-
dzonym z rodzing. Dzigki naszym bogatym trady-
cjom, ktore przechodzq z pokolenia na pokolenie,
mozemy sig cieszyc¢ tym wyjatkowym, swigtecznym
czasem danym nam przez Boga.

Wobec powyzszego mozna uznaé, iz mimo

dynamicznych zmian w stylu zycia wspélcze-

snych Morawian, na przykladzie dnia wigilij-
nego wida¢ wyrazna zachowawczo$¢ wzoréw
postgpowania. Z drugiej za$ strony wieczerza
wigilijna - z calym bogactwem zwyczajéw oraz
pielegnowanych praktyk (czy to religijnych, czy
wierzeniowych) - moze by¢ dobrym przykta-
dem prezentujacym, jak w spotecznosci wiejskiej
ksztattujg si¢ okreslone emocje oraz w jaki spo-
s6b w rodzinach formutuje si¢ poczucie bezpie-
czenistwa, identyfikacji kulturowej czy tozsamo-

$ci etniczne;j.
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dziedzictwo kulturowe: zakresy-identyfikacja-zagroze-
nia, red. J. Adamowski, K. Smyk, Lublin-Warszawa
2015



Korzenie i Skrzydta I

Dziedzictwo kulturowe Gminy
Kozy jako potencjalny zas6b
w rozwoju lokalnym

Grzegorz Sikora
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Tradycyjne kozianskie regionalne stroje na historycznej fotografii oraz wspoétczesdnie,
prezentowane przez Zespot Piesni i Tanca ,Kozianie”

Przedstawiamy fragment pracy magisterskiej Grzegorza Sikory, dotyczacy dziedzic-
twa niematerialnego gminy Kozy. Praca zdobyta Il nagrode w pierwszej edycji konkur-
su NIKIDW Korzenie i skrzydta” Powstata w 2021 roku na Uniwersytecie Jagiellonskim,
na Wydziale Geografii i Geologii Instytutu Geografii i Gospodarki Przestrzennej, pod
kierunkiem dr hab. Moniki Murzyn-Kupisz, prof. UJ. Autor przedstawit charakterystyke
miejscowosci Kozy, potozonej w potudniowo-wschodniej czesci wojewddztwa $lg-
skiego, na historycznym pograniczu Slaska i Matopolski.

(...) Zwyczaje, tradycje i obrzedy na terenie
Kéz, podobnie jak w innych czesciach Polski,
czgsto mialy zwigzek ze $wigtami religijnymi,
nast¢gpujacymi po sobie porami roku oraz ro-

kiem kalendarzowym. Czesto tradycje te wy-

wodza si¢ z czaséw poganiskich, ktére z czasem
ewoluowaly lub zostaly dostosowane do religii
chrze$cijanskiej.

Na szczegdlng uwagg zastuguje kultura i ob-

rzedowo$¢ ludowa zwigzana z zyciem na wsi.
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Do najbardziej znanych zwyczajéw z terenéw
gminy Kozy naleza przemarsze $miergusni-
kéw. Tradycja ta zwiazana jest z Poniedzial-
kiem Wielkanocnym i wyst¢puje na péinoc-
no-zachodnich obszarach ziemi o$wigcimskiej,
a szczegblnie w Wilamowicach oraz w Kozach.
W tradycyjnych $miergustach udziat brali mto-
dzi mezczyzni, jednak w pézniejszych latach
uczestnikami byly réwniez kobiety. Podczas
tego dnia Kozianie przygotowywali specjal-
ne kolorowe stroje oraz maski, ktére byly ce-
cha wylacznie koziariskich $miergusnikéw. Od
wezesnych godzin  porannych $miergusnicy
w grupach liczacych do kilkunastu oséb od-
wiedzali rodziny, znajomych oraz domy panien
na terenie calej miejscowosci, czgsto polewajac
napotkane osoby woda. Dodatkowo czestym
cztonkiem pochodéw byli muzycy grajacy na
tradycyjnej dla Slaska Cieszyriskiego heligonce
(odmianie akordeonu). W koziadskiej trady-
¢ji $miergustéw utrwalily si¢ postacie, za kté-
re powinni by¢ przebrani uczestnicy. Byly to
postacie Zyda, »gorola”, ,doktéra” oraz osoby
strzelajacej na skérzanym bacie. W korowodzie
pojawialy si¢ réwniez postacie Cygana i Cygan-
ki, starca, huzara, szklarza, fryzjera, druciarza
oraz kominiarza. Wedlug Barttomieja Jurzaka
wzasady obrzedowego chodzenia po Smierguscie,
wynikatly z tzw. ludowej wizji swiata, ktdra prze-
nikata umysty mieszkaricéw polskiej wsi jeszcze do
1I pot. XX wicku”.

Przez kilkanascie ostatnich lat tradycja ta
byla kontynuowana w bardzo malej skali, jed-
nak w ostatnich latach za sprawg Zespotu Pie-
$ni i Tanica ,,Kozianie” tradycja ta jest podtrzy-
mywana. Dodatkowo za sprawa Domu Kultury
w Kozach w 2018 roku realizowany byt projekt
~Maski obrzedowe w kulturze ludowej i trady-
cyjnej Podbeskidzia”, ktéry finansowany byl

z funduszy Ministerstwa Kultury i Dziedzictwa
Narodowego. Gtéwnym celem projektu byta in-
tegracja lokalnej spotecznosci oraz podtrzymy-
wanie zagrozonej tradycji wykonywania i uzy-
wania masek obrzgdowych. Projekt polegal na
organizacji mig¢dzypokoleniowych warsztatéw,
gdzie dzieci i mlodziez mogly pozna¢ elemen-
ty sztuki ludowej i lokalnej tradycji jakimi byty
maski $miergusnicze oraz wystucha¢ prelekeji
przygotowanych przez starszych mieszkaficéw
Kéz (www.gbpkozy.pl).

Waznym elementem wiejskiej ludowosci sg
tradycyjne dozynki, organizowane w ramach
podzieckowania za ukoriczenie zniw. Swigto to
silnie zakorzenione w polskiej tradycji laczy
w sobie elementy $wieckie i religijne. Rokrocz-
nie koziariskie dozynki odbywaja si¢ we wrze-
$niu i sa organizowane przez Koto Gospodyn
Wiejskich (Malarz 2003: 26). Obecnie, pomi-
mo iz Kozy przestaly by¢ wsig o charakterze ty-
powo rolniczym jest to wazny element lokalnej
tradycji, ktéra przetrwala do naszych czaséw.
Swictowanie dozynek przybiera forme lokalne-
go festynu, podczas ktérego nastgpuje prezen-
tacja tradycyjnego wierica dozynkowego, para-
da maszyn rolniczych, wystepy folklorystyczne
oraz degustacja regionalnych potraw.

Chgtnie podtrzymywana i bardzo popular-
na tradycja jest przygotowanie tradycyjnej re-
gionalnej potrawy ,,duszonek”, ktére stanowia
element kulinarnego dziedzictwa. Jest to dos¢
rozpowszechniona na terenie Slaska oraz Beski-
déw potrawa, ktéra czgsto nazywana jest ,,pra-
zonkami” lub ,pieczonkami”. Jest to jedno-
garnkowa potrawa przygotowywana na ogniu

w specjalnym zeliwnym kociotku, a w jej
sktad wchodza ziemniaki, boczek, stonina,
kietbasa, cebula oraz kapusta. O popularnosci

tej regionalnej potrawy s$wiadczy fake, iz od



2010 roku wladze gminy organizujg ,,Koziani-
ski Festiwal Duszonek”, w ktérym licznie biorg
udzial mieszkadicy miejscowosci. Rytuat przy-
gotowania duszonek jest waznym spoiwem lo-
kalnej spotecznosci i jest chetnie przekazywany
kolejnym pokoleniom. Koziadskie duszonki sg
na tyle waznym elementem dziedzictwa niema-
terialnego, iz specjalnie dla tej potrawy firma
OLMIX wyprodukowatla ,Przyprawe do du-
szonek”, gdzie na etykiecie znalazt si¢ przepis
w lokalnej gwarze koziariskiej (www.mojedzie-
dzictwo.kultura.uj.edu.pl). W 2006 roku po-
trawa ta pod nazwa ,,Porebskie prazonki” zosta-
ta wpisana na List¢ Produktéw Regionalnych
(www.kozy.pl).

Kolejnym zachowanym elementem dzie-
dzictwa niematerialnego jest tradycyjny ko-
zianski stréj. Jest to ubiér Lachéw z pogra-
nicza Slaska Cieszyniskiego i Matopolski. Stréj
damski sktadat si¢ z koszuli, marszczonej spéd-
nicy, zapaski (fartucha), jakli, korali oraz chu-
sty (dla kobiet zameznych). Tradycyjne okry-
cie wierzchnie w formie jakli byto popularne
w okolicach Biatej Krakowskiej, Pszczyny oraz
Oswiecimia. Jej charakterystycznym elemen-
tem sa bufiaste r¢kawy, kolnierz oraz forma
dopasowana do sylwetki. Najczesciej jakla byta
koloru czarnego, granatowego i ciemnozielo-
nego. Zima dodatkowo kobiety okrywaly si¢
welnianymi chustami w krate, zwanymi ,,odzie-
waczkami”. Stréj meski byt stabiej wyksztatco-
ny, za sprawg czestszych kontaktéw koziariskich
mezezyzn z ludnoscia miejska, jednak mozna
wyrézni¢ w nim kilka charakterystycznych ele-
mentéw. Na ubiér meski sktadata si¢ Iniana
koszula z charakterystycznym postawionym
kotnierzem, kamizelka (zwana ,,westa”), sztruk-
sowe spodnie oraz buty z krétkimi cholewami.

Charakterystycznym elementem byto nakrycie
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glowy w formie uformowanego na ptasko czar-
nego kapelusza. Wspomniane stroje damskie
noszone byty powszechne do lat 60. XX wieku
(najstarsze Kozianki nosity go jeszcze w latach
90. XX wieku), natomiast stréj meski w oma-
wianej formie zanikt jeszcze w XIX wieku.

Aby podnosi¢ $wiadomos¢ kulturowa za
posrednictwem tradycyjnego ubioru od lat po-
dejmowane sa dziatania majace na celu promo-
wanie lokalnej ludowej mody. Dzigki dziatalno-
$ci Zespotu Piesni i Tadca ,,Kozianie” oraz Kota
Gospodyn Wiejskich w ostatnich latach udato
si¢ zachowa¢ tradycyjne stroje w $wiadomosci
lokalnej spotecznos$ci. W ramach projektu ,, Koj-
ska baba — prezentacja damskich strojéw regional-
nych przez czlonkinie Kota Gospodyr Wiejskich
w Kozach” realizowanego w latach 2011-2012
ze §rodkéw wihasnych Domu Kultury w Kozach
oraz Programu Rozwoju Obszaréw Wiejskich
2007-2013 udalo si¢ odtworzy¢ kompletny
koziaiski damski stréj regionalny. Stréj zostat
wykonany na podstawie zachowanych elemen-
téow przechowywanych wsréd mieszkaricéw
oraz historycznych fotografii. Catkowita war-
to$¢ projektu wyniosta 24 844 zt (www.dom-
kultury.kozy.pl). W 2011 roku Zespotu Pie$ni
i Tanica ,, Kozianie” uzyskal w ramach Stowarzy-
szenia ,,Lokalna Grupa Dziatania Ziemia Biel-
ska” dofinansowanie projektu wspétfinansowa-
nego ze §rodkéw Unii Europejskiej w ramach
osi 4-LEADER Programu Rozwoju Obszaréw
Wiejskich na lata 2007-2013. Projekt ,,Od-
krywanie tozsamosci — stroje laskie dla Zespotu
Piesni i Tarica Kozianie” polegal na wykonaniu
tradycyjnych beskidzkich strojéw mieszkaricéw
terenéw nizinnych i podgérskich. Catkowita
warto$¢ dofinansowania wyniosta 24 630 zi
(www.ziemiabielska.pl). Dodatkowo w 2020

roku , Kozianie” otrzymali $rodki w wysokosci
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40 000 zt na zadanie ,, Odziejmy si¢! — Uzupet-
nienie strojow ZPiT Kozianie” w ramach pro-
jektu EtnoPolska 2020 organizowanego przez
Narodowe Centrum Kultury. W ramach otrzy-
manego dofinansowania zakupiono 150 ele-
mentéw regionalnego stroju (,,Koziaiskie Wia-
domoéci”, nr 4, 2020).

Nadal popularnym zwyczajem kultywowa-
nym przez miejscowa ludnos$¢ jest tzw. szloga
(brama), stawiana przed paristwem mlodym
oraz go$¢mi zmierzajacymi na wesele. Na trasie
przejazdu weselnego zwykle ustawia si¢ kilka
bogato dekorowanych bram, za ktére odpowie-
dzialni sa przebieraricy. Tradycyjnie, aby we-
selnicy mogli przejecha¢ dalej, nalezy zaptaci¢
»okup” w postaci alkoholu oraz pieniedzy.

Popularna w Kozach, na Slasku Cieszyti-
skim, w Stowacji oraz Czechach jest réwniez
karciana gra w taroka (powstala w XV wieku
we Whoszech). Kilka druzyn z Kéz regularnie
bierze udzial w Druzynowej Lidze Tarokowej
oraz turniejach na arenie krajowej i migdzy-
narodowej. W 2021 roku powstala specjalna
i wyjatkowa talia kart promujaca wazne miejsca
w Kozach i przedstawiajaca archiwalne i aktual-

ne fotografie (www.kozy.pl).

Do elementéw dziedzictwa, ktére jest za-
grozone zanikiem nalezy tradycyjna gwara ko-
zianiska. Jedynie osoby starsze postuguja si¢ nia
na co dzieni. Brak jednak inicjatyw, ktére mo-
glyby poméc w zachowaniu jej w codziennym
uzyciu, jak ma to miejsce np. w pobliskich Wi-
lamowicach, gdzie tamtejszy jezyk w ostatnich
latach zostal uratowany od zapomnienia. Ko-
ziariska gwara jest potaczeniem gwary géralsko
-zywieckiej, goérnoslaskiej, $lasko-cieszyriskiej
oraz jezyka czeskiego, niemieckiego oraz pol-
skiego. W 2002 roku dzigki staraniom znanego
mitosnika tradycji i zabytkéw Kéz Wiadystawa
Skoczylasa powstal ,Stownik gwary uzywanej
w Kozach” zawierajacy blisko 3 tysiace stéw
i zwrotéw, ktéry by¢ moze w przysztosci po-
moze zachowaé ta gware dla przyszlych poko-
lerr (www.katowice.wyborcza.pl). Dodatkowo
w ostatnich kilkunastu latach zanikly takie tra-
dycje jak: koledowanie ,,z gwiazda” zwigzane
z Bozym Narodzeniem oraz ,,stawianie maja”
(wieszanie dziada) odbywajace si¢ w Zielone

Swiatki.

Zrédto fotografii: www.domkultury.kozy.pl
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Nowosci wydawnicze
Nabytki Centralnej Biblioteki Rolniczej NIKiDW Oddzialu w Pulawach

Krzysztof Makijewski

Zdzistaw Pakowski
Olszowa. Historia i ludzie
Lodz 2022

Zdzistaw Pakowski w swojej ksiazce opisuje dzieje wsi Olszowa
w gminie Ujazd powiatu tomaszowskiego. Poznajemy dzieje wsi od
jej powstania po jej najnowsza historie.

Histori¢ danego miejsca tworza przede wszystkim ludzie, ktérych
codzienne zwyczajne zycie przeplata si¢ z waznymi dla lokalnej spo-

tecznosci wydarzeniami. Rodzinna wies staje si¢ tlem do ukazania

jednostkowych loséw ludzi, ktérych charaktery i etyke ksztattowaty
rodzinny dom i wychowanie w duchu patriotyzmu. Autor wymie-
nia szereg postaci historycznych zwiazanych z Olszowa. Dwa rody
wlascicieli: Olszowskich herbu Wilczekosy i Malczéw, Prymasa Pol-
ski Andrzeja Olszowskiego — biskupa i m¢za stanu, Lucjana Malcza
— podporucznika bajoficzykéw, prof. Kazimierza Glinka-Janczew-
skiego — reformatora lesnictwa w Krélestwie Polskim.

Z recenzji prof. dr hab. Marii Wichowej: , Recenzowana ksiqzka
to praejaw mitosci autora do jego ,,malej ojczyzny”, wielki i bardzo
wartosciowy whklad w poznawanie jej przeszlosci w wielkim przedzia-
le czasowym, od czasow powstania wsi po jej najnowsza historie. Jej
autor stat si¢ wytrawnym badaczem — odkrywcg i tworcq, wezesniej
dostgpnej fragmentarycznie, wiedzy o dziejach Olszowy. Autor studidw
zamieszczonych w recenzowanym tomie oddatl wielkq przystuge swej
ziemi rodzinnej przeznaczajqc lata wysithu intelektualnego na rzecz
badania jej przesztosci, zakoriczonego dorodnym owocem, jakim jest
druga edycja ksiqzki Olszowa. Historia i ludzie. Nalezy zywic nadzie-
Je ze jako publikacja odkrywcza, o duzym znaczenin naukowym zyska
ugnanie zardwno historykdw jak i miejscowej spotecznosci oraz wtadz
gminy. Ksigzka w petni zastuguje na druk i szerokie rogpowszechnie-

nie. Stanowi cenny whklad w rozwdj badan nad przesztosciq regionn.”
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) Barbara
Zebrowska-Mazur

SEOWNY
LUDOWY
FOLKLOR
DZIECIECY

2

Wzorce tekstowe

wybranych gatunkow

Barbara Zebrowska-Mazur
Stowny ludowy folklor dziecigcy. Cz. 2: Wzorce tekstowe

wybranych gatunkéw
Krakéw 2022

Dr Barbara Zebrowska-Mazur, asystent w Katedrze Historii Jezy-
ka i Dialektologii Wydziatu Polonistyki UJ. W swojej najnowszej
publikacji naukowej skupia si¢ nad rekonstrukcja wzorcoéw tek-
stowych trzech wybranych gatunkéw folkloru dziecigcego: opu-
kiwanek, wolanek i formul po chrzcie. Autorka dokonuje anali-
zy poszczegSlnych gatunkéw w celu dotarcia do wzorca tekstu.
Przedstawia tez swéj poglad na temat transformacji gatunkéw,

ich zywotnosci, stopniowego wygaszania i zupetnego wymierania.

SWIAT
_LEMKOW

L Elnug_‘rﬂﬁc
r po Lemkow

" Libra

Andrzej Karczmarzewski
Swiat Lemkéw. Etnograficzna podréz po Lemkowszczyznie
Rzeszow 2021

Andrzej Karczmarzewski — etnograf, autor ksiazki Ludowe 0brze-
dy doroczne w Polsce potudniowo-wschodniej z 2012 roku, za ktéra
otrzymat nagrod¢ Ludowego Oskara. Tematem jego najnowszego
dzieta jest lud Lemkéw i zamieszkale przez nich tereny Beskidu
Niskiego. Lud na wpét magiczny, zapomniany, do czego przy-
czynily si¢ liczne akeje przesiedleficze i akcja ,Wista”. Ksiazka
przybliza $wiat, ktérego nie ma, jego obrzedy, stroje, wierzenia
i budownictwo. Lemkowie zaliczani sa do grupy gérali ruskich,
ktérych podstawowym zajeciem byta uprawa roli i hodowla zwie-

rzat, styneli takze z rzemiosta.

Krzysztof Makijewski — absolwent informacji naukowo-technicznej i biblio-
tekoznawstwa na UMCS w Lublinie. Od 2009 roku pracownik putawskiego
oddziatu Centralnej Biblioteki Rolniczej w Warszawie, a obecnie Centralnej
Biblioteki Rolniczej NIKiDW Oddziatu w Putawach.
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Etnolodzy Muzeum
Przemystu i Rolnictwa

Jacek Zukowski
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FRONT GMACHU MUZEUM.

Fotografia pochodzi z ksigzki,,Dwudziestopieciolecie Muzeum Przemystu i Rolnictwa w Warszawie: 1875—1900",
Warszawa, 1901, Druk. i Litografia Jana Cotty. Lokalizacja oryginatu: Instytut Badan Literackich Polskiej Akademii Nauk,
Zrédto: rcin.org.pl

Rozwoj nauk etnologicznych na Krakowskim Przedmiesciu 66 nie byt zastuga wytacz-
nie kierownikow i profesorow. Mieli oni pomocnikdéw — asystentdw, kustoszy i labo-
rantow, ktorzy byli wspottworcami sukceséw, o ktérych czytali Paristwo w poprzed-
nich numerach. Chcemy zachowac ich pamiec i dziedzictwo, tym bardziej, ze losy
wielu etnologdw sg jak gotowe scenariusze filméw przygodowych.



Prowadzenie dziatalnosci kulturalnej i nauko-
wej wymaga stalego zatrudnienia fachowcéw, ma-
jacych wyksztalcenie oraz doswiadczenie w swojej
profesji. Wieloletni pracownicy, ktdrzy w przypad-
ku muzeum znaja zbiory jak przystowiows ,wlasna
kieszeri”, sa skarbem pozwalajacym osiagnaé cele
wyznaczane im przez zmieniajace si¢ kierownic-
two. Muzeum Przemystu i Rolnictwa, poza wiel-
kimi nazwiskami zatrudniato osoby, ktére — dzi$
nieco zapomniane — mialy swéj wktad w jego po-
wstanie i dynamiczny rozwéj. Zapomnienie to wy-
nika z tragicznego losu, jaki spotkat budynek przy
Krakowskim Przedmiesciu. W 1939 roku podczas
bombardowania Warszawy jedna z bomb uderzyta
prosto w dach, dokonujac catkowitego zniszczenia
picter zajmowanych przez Muzeum Etnograficzne,
wraz z bibliotekg i archiwum. Bezpowrotnie utra-
cono dorobek dwdch pokoleri etnologéw. Osoby
te chciatbym przedstawi¢ w niniejszym tekscie.

Grono Mito$nikéw Etnografii to do§¢ tajem-
nicze stowarzyszenie lub grupa entuzjastéw, kté-
ra pojawia si¢ w kontekscie powierzenia zbioréw
etnograficznych Muzeum Przemystu i Rolnictwa
w 1897 roku. Poza ta wzmianka niewiele o nim
wiadomo. Pewne jest, ze dzigki liberalizacji po-
lityki zaborcy w 1915 roku, w nawiazaniu lub
bezposrednio legalizujac jego dziatalno$¢, powsta-
o Grono Mitosnikéw Ludoznawstwa Polskiego.
Zalozone przez profesoréw Stanistawa Poniatow-
skiego oraz Ludwika Krzywickiego dziatato, orga-
nizujac w siedzibie muzeum zebrania potaczone
z wyktadami i odczytami oraz wydajac czasopi-
smo ,Wista”. Ze Sprawozdania' wynika, ze na-
lezaty do niego wybitne osoby oraz pracownicy
muzeum. Przewodniczacym byt Adam Krynski
(1844-1932), jezykoznawca, profesor Uniwersy-
tetu Lwowskiego i Uniwersytetu Warszawskiego,
cztonek komisji jezykowej Akademii Umiejetnosci

w Krakowie i Towarzystwa Przyjaciét Ossolineum,

Badacze kultury ludowej I

jeden z redaktoréw Stownika Jezyka Polskiego
wydawanego w latach 1900-1927. A czlonkinia
zarzadu, oprécz prof. Poniatowskiego, byta wielo-
letnia kustosz muzeum, Helena Kamiriska?, ktéra
opiekowala si¢ zbiorami etnograficznymi w latach
1896-1925. To jej wysitkom, wspdlnie z pierw-
szym kierownikiem zbioréw, etnografem Szczg-
snym Jastrzebowskim (1861-1928), zawdzigczaja
one sukees i decyzje dyrekcji Muzeum Przemystu
i Rolnictwa o udzieleniu wsparcia i dalszym roz-
woju.

Péiniejsze losy zbioréw etnograficznych po-
wigzane byly z osobami kolejnych kierownikdw,
ktérych sylwetki nakreslone zostaly w poprzed-
nich numerach ,Kultury Wsi™. Pelen rozkwit
przyniosty lata 20. i 30. — przywrdcenie zbio-
rom nazwy Muzeum Etnograficznego® w Mu-
zeum Przemystu i Rolnictwa oraz utworzenie
Centralnego Biura Etnologicznego. Byl to czas,
gdy $rodowisko bylo juz w pelni sprofesjonali-
zowane, a miejsce entuzjastéw zajmowaly oso-
by o formalnym wyksztatceniu etnologicznym.
Jedna z pierwszych takich oséb byta Florentyna
Zienkiewicz, etnograf, kustosz Muzeum Etno-
graficznego, cztonek Zwiazku Bibliotekarzy Pol-
skich. Niestety do dzi§ przetrwalo o niej bardzo
niewiele informacji. Oprécz Pani Zienkiewicz
zatrudniona byla szerzej znana Janina Tuwan
(1907-1959), etnolog, znawca kultury polskiej
i pozaeuropejskiej, podréznik i badacz Japonii.
W latach 1926-1929 byta pomocnikiem kusto-
sza Muzeum Etnograficznego i Centralnego Biura
Etnologicznego. Dziataczka Przysposobienia Woj-
skowego Kobiet (PWK), uczestniczka Powstania
Warszawskiego, ktéra po wojnie wyjechata do Pa-
ryza. W latach 1946-1950 odbyta staz w Musée
de I’'Homme. A od 1950 roku byta konsultantka
w Wydziale Muzeéw i Zabytkéw Historycznych
Migdzynarodowej Rady Muzeéw (ICOM). Réw-
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nie szeroko znang i dzialajaca naukowo jeszcze
wiele lat pézniej byla Maria Karbowska-Frankow-
ska (1906-1996), etnolog, amerykanista, ktéra
w latach 1930-1939 byta kustoszem w Muzeum
Etnograficznym oraz pracownikiem Centralnego
Biura Etnologicznego. Na zlecenie Ministerstwa
Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego
wizytowata w latach 1934-1939 liczne euro-
pejskie muzea etnograficzne. Byla profesorem
Uniwersytetu Poznariskiego oraz powojennego
Instytutu Historii Kultury Materialnej Polskiej
Akademii Nauk. Laborantem przygotowujacym
swoja dysertacj¢ doktorskag w muzeum byt Igna-
cy Kochariski (1870-1944), etnolog, pomocnik
kustosza. Zginal tragicznie podczas Powstania
Warszawskiego. Niezwykle wazng postacia, ktéra
zaczynata swojq karierg i dotarta do najwyzszego
jej szczebla w muzeum, byl Tadeusz Dziekoriski
(1910-1980), etnograf, etnolog, kustosz, a na-
stepnie wicedyrektor i dyrektor Muzeum Etno-
graficznego w Warszawie, pdzniejszy kierownik
Centralnego Laboratorium Archeometryczne-
go Instytutu Historii Kultury Materialnej PAN.
O tych osobach wiemy ze sprawozdari oraz innych
zrodet omawiajacych nauki etnologiczne tamtego
okresu. Pewne jest, ze oprécz zatrudnionych na
stale, w muzeum byli pracownicy czasowi (po-
mocnicy, laboranci). II wojna $wiatowa przerwata
ich kariery, zniszczyla marzenia, odebrata zycie. ..
Katalogi, opracowania, szkice, filmy, fotografie,
niedokoriczone ksiazki, artykuly i wyklady. To
wszystko, wraz z kolekgja liczaca 30 000 ekspona-
téw, zostalo utracone w wyniku pozogi wojennej.
Wielkos¢ tej straty jest nie do oszacowania.
Powojenne wiladze nie byly przychylne Mu-
zeum Przemystu i Rolnictwa. W wyniku nacjo-
nalizacji odbudowywany z trudem budynek przy
Krakowskim Przedmiesciu 66 zostal odebrany

i przeznaczony Centralnemu Instytutowi Rolnic-

twa. Brak Muzeum Etnograficznego w Warszawie
starano si¢ zapetni¢, powotujac w 1946 roku Mu-
zeum Kultur Ludowych. Instytucja ta data pocza-
tek dzisiejszemu Pafstwowemu Muzeum Etno-
graficznemu.

Nauki etnologiczne zniknely z Krakowskie-
go Przedmie$cia 66 na przeszto 80 lat. Centralna
Biblioteka Rolnicza im. M. Oczapowskiego przy-
wrécila pamieé o nich w ostatnich latach swojego
funkcjonowania, tuz przed polaczeniem z Naro-
dowym Instytutem Kultury i Dziedzictwa Wii.
Cieszy, ze dzi$, miedzy innymi za sprawa kwar-
talnika ,Kultura Wsi”, ta pamie¢ i dziedzictwo
mogg by¢ przywracane. Dzi¢kuje czytelnikom ni-
niejszego krétkiego cyklu za zainteresowanie. Za-
checam do zglebiania historii etnologii oraz loséw
polskich kolekeji etnograficznych. Beda Padstwo
zaskoczeni, bo losy wielu etnologéw to gotowe

scenariusze filméw przygodowych.

Przypisy:

1. Sprawozdanie z dziatalnosci Grona Mitosnikéw Ludo-
znawstwa Polskiego przy Muzeum Przemystu i Rolnic-
twa w Warszawie, ,, Wista” 1916, t. XX, z. 2,
str. 288-289.

2. Siostra Jana Maurycego Kaminskiego (1844-1907),
prawnika, literata, wspétwhasciciela spétki Ogrod
Zoologiczny w Warszawie, ktory sfinansowat powstanie
pierwszego Muzeum Etnograficznego w Warszawie
dziatajacego w latach 1888-1890.

3. Numery 1, 21 3/2022.

4. W zrédach pojawia si¢ takze pod zamienng nazwa

Polskie Biuro Etnologiczne.

Jacek Zukowski — etnolog, absolwent ochrony érodowiska.
Specjalizuje si¢ w ekoetnologii, etnografii regionalnej i mu-
zealnictwie skansenowskim. Byly pracownik Uniwersytetu
Warszawskiego, Centralnej Biblioteki Rolniczej oraz NI-
KiDW.
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Narodziny
Duszpasterstwa Rolnikow

Andrzej W. Kaczorowski

Dozynki Jasnogorskie, fot. M. Osicki

Kosciot i wspierane przezen rolnictwo indywidualne — rozsadzajace system PRL — od
poczatku byly postrzegane przez komunistow jako dwie gtdwne sity antyustrojowe.
W latach 1980—1981 ruch solidarnosciowy na wsi znalazt potezne oparcie nie tylko
w strukturach ,Solidarnosci” robotniczej, ale przede wszystkim w strukturach kosciel-
nych, od wiejskich proboszczow po biskupdw i Prymasa Polski. To witasnie konse-
kwentne poparcie kard. Stefana Wyszynskiego dla powstajgcych zwigzkéw zawodo-
wych rolnikéw indywidualnych w decydujgcy sposob przyczynito sie do ustgpienia
wiadz w kwestii rejestracji NSZZ Rolnikéw Indywidualnych ,Solidarnos¢’, do czego
doszto 12 maja 1981 rokui.
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Kierownictwo Polskiej Zjednoczonej Partii
Robotniczej obawiato si¢ niezaleznego ruchu
chtopskiego, pamietajac ogélnonarodowe popar-
cie, jakie zdobylo po wojnie opozycyjne Polskie
Stronnictwo Ludowe Stanistawa Mikotajczyka.
Co wigcej, silny nacisk, by nie dopusci¢ do re-
jestracji ,Solidarnosci” wiejskiej, nieustannie
wywierali na komunistéw polskich towarzysze
radzieccy. Dlatego rolnicy musieli walczy¢ o pra-
wo do swoich zwiazkéw az dziewigé miesiecy,
a potem zabrakto im juz czasu na budowg silnej
organizacji zawodowe;j.

Stan wojenny, ktérego wprowadzenie na wsi
poprzedzone penetracja w terenie wojskowych
grup operacyjnych miato w zasadzie charakter
tagodny i nie spotkato si¢ z wickszym oporem
spolecznym, spowodowat poglebienie wigzi spo-
tecznych wsi i Ko$ciota; w szczegdlnosci zblizenie
to nastapito w kregach zdelegalizowanej rolniczej
,Solidarnoéci”.

Nawigzane w tych miesigcach kontakty
zwiazkowo-koscielne w warunkach stanu wojen-
nego nabraly nowego znaczenia. Kosciét — jedy-
ny niezalezny od wladzy osrodek — natychmiast

po 13 grudnia 1981 roku zadeklarowal wszech-

stronng pomoc ofiarom nowych porzadkéw,

przyciagajac réwniez te wszystkie osoby i $rodo-
wiska wiejskie, ktére usitowaty dotrze¢ do inter-

nowanych i uwi¢zionych.

"Kosciét — jedyny niezalezny od wtadzy
osrodek — natychmiast po 13 grudnia
1981 roku zadeklarowat wszechstronng
pomoc ofiarom nowych porzadkow,
przyciaggajac rowniez te wszystkie osoby
i srodowiska wiegjskie, ktére usitowaty dotrzec

do internowanych i uwiezionych

Wprawdzie skala represji wobec dzialaczy
»oolidarnosci” wiejskiej nie byla — w poréwna-
niu z ,Solidarno$cia’ miejska — zbyt duza, bo-
wiem w pierwszym rzucie internowano na dhuzej
okoto 125 o0séb, a w ciagu catego stanu wojen-
nego ogétem okoto 350 dziataczy, jednak szok
wywolany okoliczno$ciami uwigzienia kolegéw
zwigzkowcdw czy po prostu sasiadéw zrodzit na
wsi spontaniczne i samorzutne odruchy ofiarno-
§ci 1 solidarnosci, wyrazajace si¢ gléwnie w zbidr-
kach pieniedzy i zywnosci oraz pomocy dla ro-
dzin i gospodarstw 0s6b represjonowanych.

Do , Komitetu na Piwnej”, tj. Prymasowskie-
go Komitetu Pomocy Osobom Pozbawionym
Wolnosci i Ich Rodzinom (powotanego dekre-
tem Prymasa Polski juz 17 grudnia 1981 roku),
bardzo szybko zglosili si¢ rolnicy i dzialacze ,,So-
lidarnosci” wiejskiej z okolic Warszawy, regular-
nie dostarczajac potem produkty zywnosciowe
(gtéwnie warzywa i owoce), paliwo i organizujac
srodki transportu dla 0séb odwiedzajacych obo-
zy internowania w calej Polsce. Podobnie dziato
si¢ takze w innych diecezjach.

W sktad zespotu zwigzkowego koordynuja-
cego dziatania poszczeg6lnych o$rodkéw wcho-
dzili: Marian Wiak i Eligiusz Sieklicki z Btlonia,

Andrzej Luszczewski i Janusz Byliiski z Zakro-



czymia, J6zef Broniszewski z Karczewa, Stanistaw
Czartoryski z Tarchomina, Kazimierz Porebski
z Tarczyna, Leszek Mirkowicz ze Szczgsliwic,
Stanistaw Zajac z Babic, Tomasz Kamiriski z Ja-
blonnej, Karolina Przybylska z Brwinowa, Grze-
gorz Piasecki z Czosnowa, Wlodzimierz Klin-
gofer z Wilanowa, Michat Wojciak z Nasielska
oraz Irena Megler, w ktérej mieszkaniu w War-
szawie odbywaly si¢ robocze narady i spotkania
dzialaczy NSZZ RI ,Solidarno$¢”. W gronie
doradcéw grupy warszawskiej byli prof. Andrzej
Stelmachowski, Bolestaw Banaszkiewicz, Piotr
Dabrowski i Andrzej W. Kaczorowski.

Ko$ciét stanu wojennego prowadzit nie tylko
swoja zasadnicza misj¢ duszpasterska (do ktdrej
mozna zaliczy¢ pomoc poszkodowanym, inter-
wencje w sprawie 0séb represjonowanych, wizy-
ty ksiezy i biskupéw w osrodkach internowania
i wigzieniach, akcje charytatywna), ale angazo-
wat si¢ w sprawy spoteczno-narodowe. Gloszac
w nowych warunkach potrzebg¢ ugody spotecznej
i porozumienia narodowego (tj. nowej umowy
spotecznej), dazyt do wznowienia dialogu migdzy
wladzami a strona solidarnosciows. Od pierw-
szego komunikatu Rady Gltéwnej Episkopatu
Polski z 15 grudnia 1981 roku az do rozwiaza-
nia zwigzkéw zawodowych 8 pazdziernika 1982
roku biskupi wciaz postulowali reaktywowanie
,Solidarnosci”, upominajac si¢ takze o wznowie-
nie dziatalno$ci NSZZ Rolnikéw Indywidual-
nych ,Solidarnos¢”. W tej sprawie kilkakrotnie
zabierata glos Konferencja Plenarna Episkopatu
Polski, wypowiadat si¢ takze Prymas Polski abp
Jézef Glemp. Postulaty te formowano w zgodzie
z nastrojami i oczekiwaniami spoteczeistwa, acz-
kolwiek juz po kilku miesigcach wyraznie wida¢
byto, ze wladzom stanu wojennego nie zalezy na
dalszym funkcjonowaniu ,Solidarnosci” w ja-

kiejkolwiek postaci.
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Zawieszenie przez wladze PRL dziatalnosci
zwiazkowej byto szokiem dla wielu aktywnych
cztonkéw rolniczej ,Solidarnosci”, ktéra przed
13 grudnia 1981 roku whasciwie nie zdazyta zbu-
dowad swych struktur organizacyjnych. W nowej
sytuacji Ko$ci6t stawat si¢ teraz jedynym natural-
nym sprzymierzedicem ,Solidarnosci” wiejskiej
i jej obrorica wobec wladz stanu wojennego.

Potrzeba poglebienia wzajemnych relacji
miedzy dziataczami ,Solidarnosci” RI a przedsta-
wicielami duchowieristwa i hierarchii ko$cielnej
nie wynikata oczywiscie tylko z motywagji $cisle
religijnych. Wprawdzie wiele 0s6b byto czynnych
na terenie swoich wspdlnot parafialnych, ale nie-
kt6rzy zwiazkowcy zaliczali w stanie wojennym
przy$pieszony kurs katechizacji; mniejszo$¢ sta-
nowily postawy antyklerykalne czy tez dystanso-
wania si¢ od kontaktéw z klerem. Trudno byto
unikna¢ niebezpieczenistwa instrumentalizacji
Kosciofa traktowanego jako wygodny ,parasol
ochronny” i miejsce, gdzie mozna swobodnie
manifestowaé przywiazanie do idei ,,Solidarno-
$ci”; umozliwialo to wladzom stawianie zarzu-
tow organizowania przez Kosciét ,politycznych
wiecéw”. Z drugiej strony unikanie zaangazowa-
nia politycznego — jako sprzecznego z petniona
przez Kosciét misja — wywolywato w niekt6rych
kregach opozycji pytania o niezaleznos¢ i wiary-
godnos¢ Kosciola jako reprezentanta opinii pu-
blicznej.

Wsréd srodowisk rolniczej ,Solidarnosci”,
ktére najwczesniej nawiazaly bliski kontake
z hierarchia koscielna, byla wlasnie grupa dziata-
czy NSZZ RI ,Solidarno$¢” z terenu dwezesne-
go wojewddztwa stotecznego. Pozbawieni swego
lidera Gabriela Janowskiego, ktéry przebywat
w obozach odosobnienia, koncentrowali poczat-
kowo swa dziatalno$¢ na $wiadczeniu réznorakiej

pomocy internowanym i uwigzionym, gtéwnie
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poprzez ,Komitet na Piwnej”. Wiosng 1982
roku grupa ta postanowila zaméwi¢ w archika-
tedrze warszawskiej Msze Sw. w pierwsza roczni-
cg rejestracji swego zwiazku; zgode na to wyrazit
bp Wiadystaw Miziotek, ktéry réwniez 12 maja
1982 roku przewodniczyl uroczystej celebrze,
cho¢ wobec naciskéw wtadz — bez asysty sztanda-
ru Zarzadu Wojewddzkiego NSZZ RI ,Solidar-
no$¢” w Warszawie. Rolnicy przygotowali modli-
twy wiernych i wykonywali czytania liturgiczne.
Mimo skapych zapowiedzi na uroczystos¢ do
katedry przybyli dzialacze zwiazkowi z catego
kraju: relacje z tego wydarzenia przekazaty tylko
radiostacje zachodnie. SB bezskutecznie usitowa-
ta przeciwdziata¢, internujac dwie osoby sposréd
organizatoréw (Tomasza Kamiriskiego i Mariana
Wiaka).

Warszawska Msza Sw. w majowa rocznice re-
jestracji rolniczej ,,Solidarno$¢” odbywata si¢ po-
tem rokrocznie; lepiej naglosniona, przyciagala
coraz wigksza rzesz¢ sympatykéw, ktérzy manife-
stowali tu swa wole przetrwania, przypominajac
o koniecznosci reaktywowania zwiazku. Podobne
uroczystoéci o charakterze religijno-zwiazkowym
organizowano potem w Rzeszowie w rocznicg
podpisania porozumien rzeszowsko-ustrzyckich.

Zachgcona powodzeniem pierwszej inicjaty-
wy na gruncie ko$cielnym, latem 1982 r. grupa
warszawskich dziataczy NSZZ RI ,Solidarnos¢”
przystapita do opracowania programu dzigk-
czynnej pielgrzymki rolnikéw na Jasng Gore
z okazji jubileuszu 600-lecia obecnosci cudow-
nego obrazu Matki Bozej Czgstochowskiej; po-
myst ten wysunat J6zef Broniszewski. Zamierze-
nie zaakceptowat bp Wiadystaw Miziotek, kedry
jako przewodniczacy Komisji Episkopatu Polski
ds. Duszpasterstwa Ogdlnego ustalil termin i za-
proponowal, by nada¢ mu forme¢ koscielnych

dozynek.

Dozynki Jasnogdrskie 1982, fot. M. Osicki,
arch. A. W. Kaczorowski

Zaproszenie do udzialu — odczytane we
wszystkich $wiatyniach w Polsce — wystoso-
wat Prymas Polski abp Jézef Glemp. Glow-
nym koordynatorem przygotowan — w poro-
zumieniu ze stré6zami sanktuarium — byt ks.
Bogustaw Bijak, dyrektor Wydzialu Duszpa-
sterstwa  Kurii Metropolitalnej Warszawskie;.
On tez ustalit, ze ze szczytu Jasnej Gory po-

winien zabra¢ glos przedstawiciel rolnikéw.

"Wtadze, ktore dotad lekcewazyty ruch solidar-

nosciowy na wsi, zostaty kompletnie zaskoczo-
ne, a szczegolng wsciektos¢ wywotata homilia
bpa Ignacego Tokarczuka. Wtadze nie wydaty
potem ordynariuszowi przemyskiemu pasz-

portu na wyjazd do Rzymu!

Caly program pielgrzymki przygotowa-
ta grupa warszawska NSZZ RI ,Solidarnos¢”.
Doskonale zorganizowane uroczystoéci religijno
-patriotyczne odbyly si¢ 5 wrzesnia 1982 roku,
gromadzac — wedtug szacunkéw koscielnych —
okoto 300 tysiecy mieszkaricow wsi (SB ocenia-
ta liczbe uczestnikéw na 150 tysigcy). Nalezaly
wigc do najwickszych manifestacji tego rodzaju,
do jakich doszto w stanie wojennym i w ogdle
w ostatnich latach PRL. Wiadze, ktére dotad

lekcewazyly ruch solidarnosciowy na wsi, zosta-



ly kompletnie zaskoczone, a szczegélng wicie-
ktos¢ wywotata homilia bpa Ignacego Tokarczu-
ka. Wiadze nie wydaly potem ordynariuszowi
przemyskiemu paszportu na wyjazd do Rzymu,
a w procesie toruriskim zabdjcéw ks. Jerzego Po-
pietuszki Grzegorz Piotrowski z premedytacja
fatszywie oskarzyt bpa Tokarczuka o wspétprace

z gestapo podczas I wojny §wiatowej.

"Zorganizowane po raz pierwszy w stanie
wojennym jasnogorskie dozynki prawdziwe
zapoczatkowaty 40-letnig juz tradycje ogdlno-
polskiego swieta dziekczynienia Bogu za plony
przed tronem Krélowej Polski (w pierwszg
niedziele wrze$nia) i w decydujacej mierze
przyczynity sie do powotania przez Kosciot

duszpasterstwa rolnikow.”

Zorganizowane po raz pierwszy w stanie
wojennym jasnogorskie dozynki prawdziwe zapo-
czatkowaly 40-letnia juz tradycje¢ ogdlnopolskie-
go $wicta dzigkczynienia Bogu za plony przed
tronem Krélowej Polski (w pierwsza niedziele
wrzesnia) i w decydujacej mierze przyczynily
si¢ do powolania przez Ko$ciét duszpasterstwa
rolnikéw. Daly tez przyklad ks. Jerzemu Popie-
tuszce, ktéry rok péiniej zorganizowat podobna
pielgrzymke robotnikéw na Jasng Gére.

Do przybylych braci i siéstr w trudzie prze-
moéwit przed sumg jako chlop z chlopa Leszek
Mirkowicz, mlody absolwent SGGW, pracujacy
w rodzinnym gospodarstwie ogrodniczym: Nie
Jestesmy ciemng masq, dajgcq si¢ do woli urabiac.
Nikt nas nie uwiedzie klamstwami, nie oszuka...
Jego pélgodzinne wystapienie, w ktérym najwig-
cej uwagi poswigcit idei solidarnosci (wzywajac
réwniez do zwigzkowego rachunku sumienia)
oraz chlopskiej godnosci, ponad dwadziescia

razy przerywano oklaskami.
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Przed Msza Sw. odczytano nadestane z Wa-
tykanu oredzie Ojca Swictego Jana Pawta 1T do
rolnikéw, ktéry w poczuciu braterskiej solidarnosci
goraco modlit si¢, by w ojczyznie byly uszanowa-
ne niezbywalne prawa czlowieka, a zwlaszcza pra-
wo do ziemi i prawo do pracy — podwaliny zdrowej
ckonomii i wszechstronnego rozwoju wspdlnoty spo-
lecznej.

Sumie na Szczycie koncelebrowanej przez
duszpasterzy z wszystkich polskich diecezji prze-
wodniczyt bp Marian Przykucki (éwczesny ordy-
nariusz chetmirski). Blisko godzinng porywajaca
homili¢ wyglosit bp Ignacy Tokarczuk (éwezesny
ordynariusz przemyski), ktéry dobitnie wypo-
wiedziat stanowisko Episkopatu Polski w sprawie
represji stanu wojennego, podkreslajac znaczenie
takich warto$ci w zyciu cztowieka i narodu jak
prawda i wolnos$¢: Polak nie pogodzi si¢ nigdy
2 funkcjg niewolnika czy przedmiotu. Wiele miej-
sca poswiccit takze oméwieniu sytuacji polskiego
rolnictwa: Trgeba stworzyé atmosfere takg, by rol-
nik byt szanowany, zeby byt sprawiedliwie trakto-
wany, zeby nie byt jak ten ubogi krewny wystajqcy
godzinami .

W uroczystej liturgii dozynkowej brali udzial
rolnicy z réznych stron kraju. Odczytali pigkny,
specjalnie napisany przez ks. (pdzniejszego bi-
skupa) Jézefa Zawitkowskiego ,Apel Jasnogor-
ski”. Rolnicy wyglosili tez intencje modlitwy
powszechnej, a nastepnie ztozyli akt zawierzenia
Matce Bozej. Wsréd dozynkowych wiencéw
i daréw ottarza najcenniejsze byto jubileuszowe
wotum rolnikéw polskich: dwa szczeroztote kto-
sy w ksztalcie litery ,,V”, ztaczone bialo-czerwona
szarfg z napisem NSZZ RI ,Solidarno$¢” (pro-
jekt Jacka Fedorowicza). Aktor Krzysztof Kol-
berger recytowal strofy , Wyzwolenia” Stanistawa
Wyspianiskiego i wiersz Czestawa Mitosza ,Kt6-

ry skrzywdzites”. Przed rozejéciem si¢ odczytano

115



116

I Z kart historii

jeszcze ,Postanie chlopéw polskich”, w ktérym
rolnicy polscy prosili Matke Boza o wsparcie
w swoich dziataniach. Uroczystos¢ zakoniczyla sig
od$piewaniem hymnu , Boze, co$ Polske” z btaga-
niem ,,Ojczyzng wolna, racz nam wrécié, Panie”.
Po uroczystosciach dozynkowych w klaszto-
rze spotkali si¢ czotowi dzialacze réznych odta-
moéw rolniczej ,Solidarnosci”. Dyskutowano na
temat sytuacji zwiazku i utworzenia specjalnego
duszpasterstwa rolnikéw. Przedstawiciele Koscio-
ta poinformowali zebranych o koncepcji zachod-
niej pomocy dla polskiego rolnictwa. Spoteczny
zapal wsi stanowitl budujaca zachete do podjecia
nowych dziatari na gruncie koscielnym.
Pierwsze powojenne, chrzescijariskie, niezaktama-
ne, ale prawdziwe dozynki natychmiast potepita
propaganda stanu wojennego. Kierownik Urze-
du ds. Wyznai min. Adam Lopatka na kon-
ferencji rzecznika rzadu PRL Jerzego Urbana
nazwal homili¢ przemdéwieniem politycznym,
a PRL-owska prasa atakowata bpa Tokarczuka
w anonimowych artykufach, prébujac doprowa-
dzi¢ do rozbicia w tonie Episkopatu, jak i mie-
dzy Kosciotem a spoleczenstwem. Wkrétce SB
internowata kilkunastu uczestnikéw spotkania
z biskupami, nie zdotano jednak zidentyfikowa¢
faktycznych organizatordw jasnogorskich dozynek
prawdziwych. Szczegblng gorliwos¢ wykazywali

\ I
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Biskup Tokarczuk, fot. Marek Osicki

sojusznicy PZPR: Sekretariat NK ZSL z dezapro-
batg odnosi si¢ do poczynat tych, ktdrzy atakujq
polityke rolng PZPR i ZSL, podwazajac wielki do-
robek wsi w Polsce socjalistycznej, mimo przejscio-

wych klopotéw.

"Wkrotce SB internowata kilkunastu
uczestnikow spotkania z biskupami, nie
zdotano jednak zidentyfikowac faktycznych
organizatorow jasnogorskich dozynek praw-
dziwych. Szczegdlng gorliwose wykazywali
sojusznicy PZPR: Sekretariat NK ZSL z dez-
aprobatg odnosi sie do poczynan tych, ktorzy
atakujg polityke rolng PZPR i ZSL, podwazajac
wielki dorobek wsi w Polsce socjalistycznej,

mimo przejsciowych ktopotow.”

Podczas posiedzenia Komisji  Wspdlnej
przedstawicieli Rzadu i Episkopatu 7 wrze$nia
1982 roku stronie koscielnej zwrdcono uwage, ze
w ramach organizacji koscielnej prébuje si¢ pod
plaszczykiem duszpasterstwa rolnikéw odtworzyd
dziatalnosé ,Solidarnosci” Rolnikéw Indywidu-
alnych. Obradujaca 15-16 wrzesnia 1982 roku
187. Konferencja Plenarna Episkopatu Polski
upomniata si¢ takze 0 NSZZ RI ,Solidarnos¢”.
Po likwidacji zwiazkéw zawodowych rolnikéw
indywidualnych dokonanej 8 pazdziernika
1982 roku przez Sejm PRL Kosciét pozostawat
wigc dla zwolennikéw ,,Solidarnosci” RI jedyna
sfera wolnosci.

18 listopada 1982 roku Prymas Polski przyjat
warszawska grupe dzialaczy i doradcéw zwiazku,
keérzy podzigkowali za dotychczasowg opieke
i prosili o ustanowienie przez Episkopat statych
form duszpasterstwa dla rolnikéw; podobne wi-
zyty zlozono réwniez biskupom diecezjalnym.
Ksiadz Prymas uznat podjecie pracy formacyj-

nej rolnikéw za jeden z pierwszych obowiazkéw



duszpasterskich. Dacé im nauke spoteczng Koscio-
la, zasady zycia rodzinnego, ukazad wspaniate
dzieje Narodu i kultury, a inicjatywy same bedg
sig rozwijaly — méwit do duchowienstwa.

Podczas 189 Konferencji Plenarnej Epi-
skopatu Polski 1-2 grudnia 1982 roku bisku-
pi potepili likwidacje zwiazkéw zawodowych;
podjeto wéwezas decyzje o utworzeniu Komisji
Episkopatu Polski ds. Duszpasterstwa Rolni-
kéw, ktérej jednak nie ogloszono publicznie.
Pierwszym przewodniczacym Komisji zostat
wybrany na 190 Konferencji Plenarnej Episko-
patu Polski 23 lutego 1983 roku bp Jan Gurda,
sufragan kielecki.

Zaktadano, ze w parafiach bedg powsta-
waé oddolnie duszpasterskie wspdlnoty rolnikow.
Gléwne kierunki ich pracy zostaly okreslone
w pi$mie ,Nasz Gosciniec”, ktdre jako materia-
by duszpasterskie dla rolnikéw w 1983 r. zaczal
wydawad w Kurii Metropolitalnej Warszawskiej
ks. Bogustaw Bijak. Ten obszerny program obe;j-
mowat nie tylko zycie religijne (nabozeristwa,
obrzedy nawiazujace do tradycji ludowych, dni
skupienia i rekolekcje zamknigte), ale réwniez
dziatalno$¢ na rzecz dobra wspélnego (jak na
przyktad praca charytatywna, wzajemna pomoc
w gospodarstwie, walka z alkoholizmem, pora-
dy prawne), samoksztalcenie i prace oswiatowa
(m.in. nauczanie spoleczne Kosciota, historia
Polski i polskiej wsi, teoretyczne i praktyczne
zagadnienia rolnictwa, gospodarstwa wiejskie-
go i pracy na roli) oraz dziatalno$¢ artystyczna
i kulturalng. Na poczatku 1983 roku zaczely sie
tworzy¢ pierwsze parafialne wspélnoty rolnikéw
w wojewddztwie stotecznym (Zakroczym, Blo-
nie, Mrokéw, Tarczyn). Natomiast przewodni-
czacy Komisji Episkopatu Polski ds. Duszpa-
sterstwa Rolnikéw zwrdcit si¢ do ordynariuszy,

by w swoich diecezjach wyznaczyli kaptanéw
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odpowiedzialnych za duszpasterstwo. Dziatania
te zostaly bardzo szybko zauwazone przez wia-
dze. Jak donosit 30 marca 1983 roku Wydziat
Administracyjny KC PZPR:

Odnotowujemy  ostatnio  powolywanie
przez Kosciét nowych struktur duszpasterstwa
rolnikéw. Powotano juz Komisj¢ ds. Duszpa-
sterstwa Rolnikéw oraz podobne komoérki die-
cezjalne Niebezpieczeristwem politycznym jest
wchodzenie do nowo tworzonych struktur pa-
rafialnych duszpasterstwa rolnikéw wielu oséb
zwiazanych z b. ,Solidarno$cia” Rl i nalezacych
do Scistego jej aktywu.

Mimo ze byta to oddolna inicjatywa $wiec-
kich, za inspiratora tej dziatalno$ci Kosciota wia-
dze PRL uwazaty bpa Tokarczuka. 7z polityczna
penetracja Srodowiska rolnikéw przez reakcyjng
czgsé kleru i zwigzanych z nimi prawicowych
dziataczy b. ,Solidarnosci” RI musi spotka¢ si¢ ze
gdecydowanym naszym sprzeciwem — zapowiadat
Wydziat Administracyjny KC PZPR.

Wkrétce duszpasterstwo rolnikéw stato sie
tematem dyzurnym podczas posiedzeri Komisji
Wspélnej przedstawicieli rzadu i Episkopatu.
Strona rzadowa uwazata, ze chodzi o kontynu-
acje dziatalnosci ,Solidarnosci” RI w nowej sza-
cie organizacyjnej; Ostrzegano, ze tego rodzaju
aktywnos¢ utrudniad bedzie realizacje bardzo
waznego projektu fundacji pomocy dla rolnictwa
i domagano si¢ oczyszczenia tego duszpasterstwa
z elementéw politycznie szkodliwych. Dotyczyto
to zarébwno programu (Duszpasterstwo rolnikéw
ujete tak, jak to czyni «Nasz Gosciniec», jest nie
do prayjecia. Na wsi mamy do czynienia z opo-
gycjg, ktora bezkarnie chce wejsé do Kosciota.
(..) Bardzo prosimy o to, azeby ograniczyc pro-
gram duszpasterstwa rolnikéw do scisle religijnych
prac), jak i ludzi (Najbardziej niepokojgce jest to,

ze wokdt DR zaczynajq zgromadzad si¢ i aktywi-
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zowac dawni dziatacze ,Solidarnosci” RI, nale-
zqcy do skrajnego skrzydia czy kierownictwa). Jak
podkreslano, program duszpasterstwa rolnikéw
zostal opracowany przy aktywnym wspétudziale
ckstremalnego dziatacza ,Solidarnosci RI” Ga-
briela Janowskiego. Strona koscielna deklarowa-
ta, ze jest przeciwna, aby pod réznym pozorami
w duszpasterstwo rolnikéw wchodzita opozycja
polityczna.

Punktem zapalnym w stosunkach Kosciét
-Paristwo stat si¢ udziat rolnikéw w drugiej piel-
grzymce Jana Pawta II do Ojczyzny. Juz w opra-
cowanych w styczniu 1983 r. przez Wydzial
Administracyjny KC PZPR tajnych ,,Zatoze-
niach polityczno-organizacyjnych planowane;j
wizyty papieza w Polsce w 1983 r.” wyrazono
obawe, ze ,,papiez wesprze swoim autorytetem
struktury, keére Episkopat ostatnio powotal”
m.in. Komisje ds. Duszpasterstwa Rolnikéw.

Gléwne spotkanie Ojca Swictego Jana Paw-
ta II z mieszkaicami wsi odbyto si¢ 18 czerwca
1983 roku w Niepokalanowie. Przedtem Pa-
piez otrzymat w Warszawie miniatur¢ wotum
ofiarowanego Matce Bozej Czgstochowskiej
podczas jubileuszowej pielgrzymki rolnikéw na
Jasng Goére oraz dokumenty dotyczace sytuacji
polskiego rolnictwa i nowo powstatych duszpa-
sterskich wspdlnot rolnikéw. Jan Pawet II od-
niést si¢ do tego w swojej homilii:

Wiem, ze ozywia was my$l o odnowie naj-
lepszych tradycji kulturalnych wsi, o chrzesci-
janskim zyciu we wzajemnej mitosci, o doskona-
leniu si¢ przez wspélng modlitwe, ze tworzycie
kregi wzajemnej pomocy, uczestniczycie w re-
kolekcjach, doksztalcacie si¢, zapoznajecie si¢
ze spofeczng nauka Kosciota. Pragniecie w ten
spos6b odkry¢ na nowo wasze szczeg6lne po-
stannictwo, pracy na roli przywréci¢ wlasciwa

jej godnos¢ i w jej trudach odnajdywac¢ radosé.

Do uczestnikéw duszpasterskich wspélnot rol-
nikéw pracujgcych nad odnowq wsi w lgcznosci
z Kosciolem Papiez skierowal stowa Wincentego
Witosa:

Chtop zachowal w najgorszych chwilach zie-
mig, religi¢ i narodowo$¢. Te trzy wartosci daty
podstawe do stworzenia padstwa. Bez nich nie
mogliby$my go mieé. Gdzie chlop stanatl, tam si¢
podstawa przyszlego odrodzenia ostata.

Do probleméw polskiej wsi Jan Pawet II po-
wrocit w homilii wygloszonej 20 czerwca 1983
roku w Poznaniu. Nawiazujac do wielkopolskiej
tradycji glebokiego zwiazania z ziemia i tradycji
organizacji spolecznej, ktdra zabezpieczata polski
stan posiadania, przypomnial encyklike spoteczng
Jana XXIII ,Mater et Magistra” jako oparcie dla
wspotezesnego pokolenia ludzi pracy na roli. Pa-
piez zwrdcit si¢ do rolnikéw catej Ojczyzny, by za-
chowali w pamicci jako testament wielkiego Polaka,
wielkiego mitosnika polskiej ziemi przestanie, ktére
kard. Stefan Wyszyniski 2 kwietnia 1981 roku skie-
rowal do przedstawicieli ,,Solidarnosci” wiejskiej.
Gdy czlowiek zetknie sig blizej z ogromng silg du-
chowq, moralng i spoleczng Srodowiska wiejskiego,
widzi wyragnie, jak stuszna jest walka o podstawowe
prawa osoby ludzkiej, jak uzasadniony jest dodatko-
wy tytul przestrzegania tych praw, wynikajgcy z racji

posiadania ziemi — méwit Prymas Tysiaclecia.

"..w opracowaniu do uzytku wewnatrzpar-
tyjnego zwracano uwage, ze Papiez w Niepo-
kalanowie udzielit faktycznie poparcia dla kursu
Episkopatu na tworzenie struktur, ktére majg

zastgpic b.,Solidarnos¢"RI..”

Whadze bardzo obawialy si¢ przebiegu wizy-
ty apostolskiej Jana Pawta II. Kierownik Urzedu
ds. Wyzna min. Jerzy Kuberski wieczorem 18

czerwca 1983 roku, podczas przelotu z Niepoka-
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Dozynki Jasnogorskie 1982, fot. M. Osicki, arch. A. W. Kaczorowski

lanowa do Czgstochowy, oswiadczyt Sekretarzowi
Episkopatu, ze wladze baly si¢ uroczystosci w Nie-
pokalanowie, bo mieli tam wystapi¢ internowani
i ,Solidarno$¢” chlopska”. Poczatkowe zadowole-
nie z religijnego przebiegu uroczystosci, powazne-
g0 i godnego, ustapilo w ocenie sporzadzonej 24
czerwca 1983 roku przez Wydziat Administracyjny
KC PZPR. W tresci wystapien Papieza dopatrzo-
no si¢ akceptacji prywatnej wtasnosci w rolnictwie,
w Niepokalanowie odnotowano tez sze$¢ transpa-
rentdw z zapisang kursywa nazwa ,,Solidarno$¢”.

Natomiast w opracowaniu do uzytku we-
wnatrzpartyjnego zwracano uwage, ze Papiez
w Niepokalanowie udzielit faktycznie poparcia dla
kursu Episkopatu na tworzenie struktur, ktdre majq
zastqpic b. ,Solidarnos¢” RI, za$ w homilii poznan-
skiej jako element negatywny oceniono powotanie
si¢ Jana Pawta II na wypowiedz podczas spotkania
z ,Solidarnoscia’ wiejska; stowa ,,Solidarnos¢” wiej-
ska wywolaly oklaski.

W okresie stanu wojennego Kosciét w Polsce

— nie zaniedbujac swej misji religijnej — podjat

wobec wsi dzialania spoleczne o niespotykanym
dotad wymiarze. W znacznej mierze byly one od-
powiedzig na oczekiwania i inicjatywy $rodowisk
wiejskich (duszpasterstwo rolnikéw) oraz reakcja
na solidarno$¢ wolnego $wiata z Polska (Funda-
cja Rolnicza). Wiadze PRL nie dopuscily jednak,
by w nastepnych latach opanowaé w ten sposéb
kryzys spoleczny i gospodarczy, jaki byt udziatem

polskiej wsi i rolnictwa.

Andrzej W. Kaczorowski — rocznik 1951, absolwent uniwer-
sytetu Warszawskiego (mgr filologii polskiej; studiowat takze
histori¢), dziennikarz. W ciagu 40 lat pracy zawodowej jako
reporter i publicysta kolejno ,Zorzy”, ,Stowa Powszechne-
go”, ,Stowa - Drziennika Katolickiego”, Tygodnika Rolni-
kéw ,,Obserwator” i ,,Gazety Soteckiej” (a takze na tamach
wielu innych pism) specjalizowat si¢ w sprawach wsi i rol-
nictwa oraz w problematyce ko$cielnej. Laureat nagrody im.
Whodzimierza Pietrzaka (1981) i nagréd dziennikarskich.
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